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EVANGELIZZAZIONE E EDUCAZIONE
Giuseppe Groppo

1. Presupposti e principi - 2. Conseguenze operative - 3. Conclusione.

L Presupposti e principi

Oggi non si pud parlare correttamente di evangelizzazione in rap-
porto ad un progetto educativo, se non si tiene conto:

%dl alcunj documentl fondamentall della Chiesa universale e
delle chiese particolari, a partire dal Concilio Vaticano |1, sull’'evan-
gelizzazione ¢ sulla catechesi, quali la EN, Ta CT, il DCG, il RdC, ecc.;

b) del rlb)ensam?nto dj qél 1ta categori 8entrale del. credo cri-
stiano (e di quella collaterale ‘gel a catechesi) da parte della teoloqla
Postconmllare principalmente della teologia della” liberazione e déll
eologia politica (svolta antropologica, Gutiérrez, Metz, ecc.);

I)della rassi _evangelizatrice e catechistica gelle Comunita
Ecclesiali di Base (CEB), presenti un po' dovunque nella Chiesa anche
se in forme diverse, ma principalmente in America Latina.

L1 V_evangrellzzazmne -catechesi implica un processo di educazione
liberatrice e umanizzatrice

 evangelizzaziong, intesa in senso largo e gllobale e essenzial-
mente una_testimonianza-annuncio dell’azione salvifico-liberatrice di
Dio nel Cristo per mezzo dello Spirito e del messaP 10 In essa con-
tenuto (cioe della rjvelazione come evento e parola 3 pero e piJre
nello stesso tempo, mterpretazmne della realta’ ¢ della vita alla luce
di ‘ale evento e di tale parola. Costituisce la missione f?ndamentale
della comunita cristiana, precede, dal punto di vista dellimportanza
e del valore, Ia2|one sacramentallzzatrlce e liturgica deIIa comunita.
Ha lo scoP di suscitare e ortare a comP|men 0 nell'uomo la con-
versione, fondamento e centro ogni vita cristiana; senza conver-
sione infatti non esiste né vita crlstl na né comunita cristiana, anche
gzlmdrgr%%?]tm di un solido apparato ecclesiastico con pratiche I|turg|co
I
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. L'evangelizzaziong, cos] intesa, comprende anche la catechesi; pos-

siede la duplice dimensione; kerygmatico-teologica (= la testimo-
nianza-annuncio della rivelazione Come evento € parolal) e cateche-
tlco-antropo_loqlca (= interpretazione della realta e defla vita alla
luce della rivélazione).

a) Finalita dell'evangelizzazione

Finalita specifica dell’evangelizzazione-catechesi € quella di susci-
tare e far maturare nell'uomo™la risposta della fede, cioe un’opzione
libera, responsabile e totalizzante, Perva_sa di speranza fondamental-
mente ma non esclusivamente escatologica (= il Regno_ di Dio), ani-
mata da un radicale impegno d'amoré ablativo o Carita (= agape)
verso Dio che si manifesta™nel Cristo, e verso tutti gli uomini, chia-
mati a formare il popolo santo. dei salvati. In altri termini, 'evan-
gelizzazione-catechesi ha come finalita specifica quella di far sorgere
e.maturare peU'uomo il processo della conversiong, che ¢ fatto sostan-
zialmente di fede, speranza e carita. La meta di questo processo di
conversione ¢ espressa in linguaggio cristiapo tradizionale con il
termine santita_o perfezione cristiana. Si puo. esprimere anche con
altri termini, divenuti oggi piu usuali: liberazione integrale, promo-
zione integrale, salvezza™integrale, ecc., purché questa’terminologia
assuma, Integrandole nel nuovo contesto culturale e linguistico,” le
ricchezze semantiche del passato e della tradizione cristiana.

b) L'evangelizzazione-catechesi implica la promozione umana

La conversione g, per consequenza, la santita o perfezione cristiana
non vanno intese, in senso infimistico e secondo la concezione dua-
I|st|ga,nPropr|a di una certa teologl_a del passato che aveva operato
nelluomo, a livello ontologico ed ético, una pericolosa dicotomia tra
corpo ¢ spirito, tra naturale e soprannaturale, Esse vanno intese in
sensointegrale, come la salvezza portata dal Cristo alluiomo, Questa
infatti e salvezza di tutto 1'uomo;. non solo salvezza dell’anima, ma
anche del COFPO' non solo defla dimensjone spirifuale ed eterna, ma
anche. di quella temporale e di tutti 1 valori umani. Ed € una salvezza
che si attua gia fin d'ora, quaggiu sulla terra, anche se solo germi-
nalmente e n&l mistero, sebbene_abpia come punto di arrivo ¢ meta
finale il mondo definitivo che Gesu naugurera con la sua seconHa
\I/en_ut% (aspetto fondamentalmente, ma fion esclusivamente escato-
0gico). o .

La salvezza a cui, Dio chiama in Cristo tutta |umanita € percio,
anututﬁo ono, ma] & pure Im egno; cio¢ dono che attende rlsrloo-
sta della tede, della speranza € della carita. E dono che attende
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limpegno della conversione. La carita-agape investe tutto il mondo
e tuttd l'umanita, amata da Dio, chiamata alla salvezza integrale in
Cristo. L'amore ai fratelli implica necessariamente un impegno i
animazione cristiana_ di tutti quei plessi di rapporti umani ché costi-
tyiscono le comunjta umane a tutti i livelli; un impegno di libera-
zione dalle oppressiani e di promazione umana per Ie singole persone
e per I gruppl; un interesse particolare per 1 poveri, gli emarginati
e gli oppressi. : . L -

E compito essenziale della testimonianza-annuncio_cristiano, Ccigé
d_eIIevanPe‘I|zza2|0ne-cateche3|, proclamare e testimoniare con la vita
l'integralita di questa salvezza |iberante e umanizzante. Il che significa
che ['evangelizzazione-catechesi possiede necessariamente. anche una
funzjone di promozione e liberaziong dell’'uomo. La comunita cristiana,
percio, non puo disgiungere il suo impegno di evangelizzare da quello
di promyovere un'educdzione liberatrice e umanizzante per tutti gli
uomini, in particolare per i poveri e gli emarginati. o

Quindi ["azione evangelizzatrice-catechetica delle comunita cristia-
ne non puo attuarsi adeguatamente se non mette in opera anche dei
P_rocessLeducatlv_l di liberazione e umanizzazione. Essa non s'iden-
ifica coi processi educativi, ma li implica necessariamente [ edu-
cazione].

E cio a motivo della dinamica stessa della fede, interamente orien-
tata verso |ortoprassi in un orizzonte escatologico di speranza. L'edu-
cazigne delle generazionj in crescita, come pure quella permanente
degl adulti, pur restando un'educazjone autenticamente umana, di-
viene educazione cristiana, perche e up'educazione a partire dalla
fede, un'educazione cioe alla quale la fede cristiana offre orizzonti
di 5|(|;n|f|cato, motivi, impulsi, ma soprattutto |a sua finalita ultima,
|a salvezza e santita cristiana, la sequela e I'imitazione di Cristo, che
le danno il suo senso profondo e definitivo.

In altri termini, l'educazione viene inserita_in un processo pasto-
rale, la cui finalita, suprema e la salvezza cristiana, intesa nel suo
significato piu ampio.

12. L'eyvan eIizzazi?n(f-caéechesi come Processo edugativo di matu-
razioné della tede, di conversione in un mondo secolarizzato

L’annuncjo-testimonianza dell’azione salvifico-liberatrice di Dio nel
Cristo e del messag%lo In essa contenuto, come pure linterprefa-
Uella vita alla Iu§e di tale evento e mess gglo,

zione della realta e

sono rivolti @ uomini (giovani e adulti), immersi di fatto in processi
di socializzazione e inculturazione, al di dentro dei %uall si dovrebb
mettere in o;t)era un processo educativa critico, liberante e umaniz-

zante, tutto teso ad una loro maturazione umana In un orizzonte
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di fede. Ora l'opzione globale di fede, che il primo anpuncio ha lo
scopo di suscitare e |a’ cafechesi deve poi esplicitare fing a _perva-
derne tutta [a vita del credente, se da upa parte e dono_di Dio, dal-
I'altra, nella sua realta di atto umano, € soggetta a tutti I condizio-
namentj di una scelta umana. Si sa Infatti chie la liberta umana e |I
senso di responsabilita sono doti che l'uomo possiede solo germi-
nalmente; doti. che ciascuno deve far maturare gradualmente me-
diante |®educazione; doti che, non coltivate, si det€rigrano.
_ Percio, In quanto atto umano, l'opzione globale di fede ha bisogno
di maturare attraverso i processi educativi di cui abbiamo parlato.
In guesto senso sj puo parlare di educazione della fede; si tratta,
pero, di uneducazione della fede solo indiretta. Le scelte di fede del
cristiani, come smlqoll e come_comunita, diverranno sempre pid
libere e responsabill, sempre piu mature, quanto piu_umanamente
maturi saranno 1 cristiani che le pongono e le comunita in cur essi
vwomi la loro es erdepza_dl fede. L

Tale educazione ael cristiano, tale maturazione indjretta della sua
fede o di tutto il syo essere cristiano avvengono og?J In-un mondo
ampiamente secolarizzato, e ideologicamente “pluralistico, e non piy
In_un ambiente di «cristianita » Questo fatto impone alle comunita
cristiane ¢ alla Chiesa universale opzioni nuove € coraggiose, anche
nel campo dell'sducazione e della pedagogia. =~ _

L'argomento, pero, € troppo impegnativo ed esige una trattazione
a parte.” Diciamo spltanto che la ChieSa deve preoccuparsi di formare
Eersone e comunita cristiane mature; i singolj grlstlanL ciascung
econdo le proprie_competenze ¢ | P,roprl carismi, devono impegnarsi
nelle strutture e istituzioni educative esistenti o progettarne " delle
nuove, non tanto per servirsene come strumento. di evangelizzazione-
catechesi, ma invece per renderle, sotto lispirazione. della loro fede,
agenzie di autentica educazione critica, umanizzatrice e liberatrice
neirorizzonte della fede [ ~ cristiano].

2. Conseguenze operative

2.1, Evangelizzazione dei cristiani anagraficamente tali

La generallzzazmne indjscriminata dfl bat e3|mti dei bambini, gla
denunciata aa Dom Cabrol allnizjo del secolo, e la concessione del
matrimonio-sacramento a gente incredula o per nulla preparata
anche se hattezzata e con upa pratica religiosa (messa;confess_loneg
molto |rre%o|are, si sono rivelate « concause » del passo livello di vits
cristiana Qelle nostre ,com_umFa ecclesiali. Molti dei loro membri
Infattl (battezzatl, cresimafi, che SI sposano In chiesa, che esigono
la sepoltura religiosa per 1 loro defunti ed hanno ancora una Certa

41



pratica cultuale) non si sono.mai convertiti veramente al cristianesimo,
cioe non hapng mai posto in modo esplicifo la |oro opzione globale
di fede. Quindi devono essere evangelizzati, anche se Sono gia stati
sacramentalizzati.

L'aver la Chiesa diretto la m_agplor_ parte dei suoi sforzi verso la
catechesi scolastica (quindi dei “fanciulli e adolescenti),  realizzata
spesso in modo inadeguato, e l'avere conseguentemente dimenticato
trop%o spesso levangeélizzazione degli adulti, in un’epoca in cui le
vecchie strutture esc_o?nate a questo, scopo (le catechesi domenicali
nella chiesa parrocchiale!) sono ormai scomparse, costituiscono un'‘al-
tra deficienza macroscoi)lca della nostra pastorale evangelizzatrice,
messa in luce anche dalle recenti esperienze catecumenali;

L'impulso innovatore dato dal Concilio Vaticano Il a tutta la
pastorale ecclesiale ¢ in particolare, la promozione del catecume-
nato hanno cantribuito ad evidenziare un‘altra grossa deficienza; la
scarsa capacita della parrocchia-istituzione sia a realizzare un‘auten-
tica azione kerygmatica tra la sua stessa popolazione, sacramenta-
lizzata ma non “ancora veramente. convertita, sia ad attuare, con
I'ausilio delle sue strutture tradizionali, una vera formazione cri-
stiana degli eventuali convertiti.

Di conseguenza & emersa la necessita dj creare comunita nuove,
dotate di una forte carica missionaria, con dimensioni. ridotte rispetto
a quelle, spesso enormi, delle loa[ro,cchle urbane tradizionali. In’ que-
ste nuove e vere comunita ecclesiali i neoconvertiti dovrebbero poter
trovare quellambiente umano ed evangelico, necessario per realiz-
zare una maturazione della loro fede. |"cosiddetti girupp| spontanei,
le comunita di base, al di dentro o al di fuori dell’istituzione par-
rocchiale, talvolta in antitesi ad essa, nonostante le loro intemperanze
esprimono forse I'esigenza di un servizio kerygmaticg e catecumenale
per la formazione cristiana dei loro membri."Quindi non vanno tra-
scurati o combattuti, ma riscattati., o

Una delle. consequenze piu evidenti di tutta questa. situazione
ecclesiale deficitaria’e forse la mancanza di una vera coscienza eccle-
siale, la mancanza cioe del senso di appartenenza alla Chiesa come
comunita dei salvati in Cristo, inserita nel mondo, ma in cammino
verso un compimento definitivo. . L

La religiosita di questi cristiani battezzati ma non convertiti e,
al di fuorf di alcuni impegni esteriori imposti dallistituzione eccle-
siastica, 8ua3| esclusivamente individuale; non esiste alcuna parteci-
pazione dinamjca alla vita della comunita, anche perché, almeng
nelle parrocchie tradizionali, l'aspetto comunitario non sempre &
molto visibile.
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2.2. Componenti Fi up itinerario di maturazione nella fede (= edu-
cazione alla tede)

a) Le componenti personali della maturazione nella fede

— L’opzione globale di fede

Esistono Pae5| in cui_ci si trova di fronte ad una massa impo-
nente di battezzati neII|nfan2|a cre3|mat| e comunicati nella fan
ciullezza, istruiti pella ¢ rT(\;lone durante il periodo di scolarita,
0 meno praticanti, pero mial veramente evangelizzati e quindi
veramente convertitj
compjto primario_della Chiesa ¢ quello. di evan%ehzzarll annun-

ciare loro il kery?ma aiutarli a fare unonwne globale di fede.

La cosa € lapafissiana: allinizio della vita cristjana sta la fede
0 la conversmn 0 la metanoia (sono tuttl termlnl equwalentl) E
verog ? |a fede ¢ dono d| Dio, ixng e esto [ibero e responsai-

elluomo. Ed e anche ver c e il dono”di Dio s'Inserisce nel-

[uomo secondo il modufo umano: Dio chiede alluomo solo cio che
l'uomo gli puo dare, La liberta e la capacita di responsabilita variano
nelluomo secondo Je eta Sraglazzo adolescente, uomo adulto, persona
anziana minata dall’arteriosclerosi), la situazione psicologica & socio-
culturale del soggettl Quindi non $1 puo chiedere a tutti 10 stesso tipo
di opzione globale di fede, quanto a liberta e responsabilita: Cig
che si chied® all'vomo adulto e normale non 1o si_pug chiedere al
ragazzo o all'atipico o alla persona in condizioni di vita subumane

N uomo].

Tuttavia resta vero che, nell'ordine dinamico, l'opzione globale

i fede — per quanto esile possa, essere nelle sue componénti (i
I|berta e responsabilita — va con5|derata sem re come la meta de
kerygma e la condizione assoluta di quaunﬂue azione pastorale
uIterlotre che tenda a far maturare il cristiano, battezzato in te-
nera eta

— fD%IIopzione globale di fede al progetto di vita ispirato dalla

L'opzione globale di fede e solo I'inizio della conversione, intesa
come metangia. La conversione e un processo che ha il suo punto di
partenza nell'opzione globale di fede e il sug punto di arrivo n IIa
costruzione ¢iun pro et? generale di vita, ispirato qalla fede (nel
quale pero siano assu te le attese Ie speranze, le aspirazioni auten-
ticamente_uymane che un uomg del nostro tempo coltiva nel suo
spirito). Solo quando la fede diviene progetto di vita raggiunge la
sua maturazione,

. Una ersona matura e %uella che & riuscita a creare una iorofonda
integrazione nella sua condotta, unificandon f le comFonen elemen-
tarl"in una struttura organica. Ora una delle condizioni pit impor-
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tanti, anzi la condizione prima per la realizzazione di questa integra-
ziong della personalita € data dalla presenza di un progetto generale
di vita, nel quale siano assunte le aspirazioni autenticamente” umane
della persond, o A
. Llomo, che attratto dalla grazia si € convertito, ciog ha fatto
Io(gmone di fede, non (Per questo ha immediatamente realjzzato una
profonda unificazione della sua personalita. Anzi molte volte la fede
provoca uno sconvolgimento sia sul piano del pensiero che su quello
della condotta pratjca. , o _ _
La fede non puo. resfare in questa situazione precaria e conflit-
tuale. E indjspensabile che il convertito, nell’orizzonte della sapienza
che gli proviene dalla fede, riesca a fare una scelta tra_le aspirazioni,
le speranze e | desideri che egli ha finora coltivato. Si tratta di un
lavoro lungo di ricostruzione di sé e del proprio progetto di vita, dove
tutto clo che ¢ autenticamente umano trovi 1l suo posto giusto, dove
la gerarchia dei valori sia salvata, _ .
. Questo lavoro difficilmente puo essere fatto da soli. La necessita
di una c?m_unlta educativa, quindi matura, che se?ua il negconvertito
nel suq faticoso processo di° cosfruzione di un pogetto\ di vita, ispi-
rato alla fede, sembra cosa evidente. Ritornerem
I'argomento.

— Dall'opzione globale di fede all’acquisizione delle attitudini
cristiane

Convertirsi non si n|f|c:% soltanto rispondere di si (?,H’man del
Padre, .accettare il Cristo, tacendo un‘opzjone globale dj fede; con-
vertirsi significa anche saper tradurre nella pratica gli impegni che
Provengono dalla£ropr|a scelta. Anche quanda l'opZione globale d
fede i@ trasformata In progetto_ cristiang di vita, non per questo sl
e colmato tutto il vuoto che esiste tra le aspirazioni-speranze e la
condotta effettiva. L'itinerario della maturazione nella tede |mé)l|ca
ancora un lavoro Iurg]go e faticoso di acquisizione di attitudini (o, come
altri preferiscono, di atteggiamenti) cristiane, . _

Per attitudini cristiane ‘ntendiamo, quelle disposizioni permanenti
0 strutture dinamiche, che orientano il soggetto a valutare o ad agire
costantemente, con facilitd e soddisfaziong, senza dissidi interiofi ?
senza ansie, secondo, gli obiettivi remoti o immediat), contenyti. ne
suo progetto di vita ispirato dalla fede. Acquistare attitudini cristiane
significa” impostare un_ lavoro di apprendimento della vita cristiana,

ol notl: "la meta di tale lavoro non sta nell'assimilazione .di up
modello di condotta preesistente, nelladattarsj cioe ad un IIP_O di
cultura o nell'integrarsi in un sistema, muniti dell’etichetta cristiana.
Consiste invece, sulla base di quel «traétl J)osmw » deIIaJ)ersonallta
che ogni uomo maturo dovrebbe possedere, nel promuovere nel cri-
stiano” quella complessa struttura dinamica che lo abilita a inventare,
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nelle concrete circostanze della vita, quegll attegglam_enu e quelle
condotte che realizzano, effettivamente il sto progefto. di vita.

La necessita dell’azione educativa di una comunita matura per
|a realizzazione di questo lungo e faticoso itinerario € cosa che salta
agli occhl [ " COMUNITA educativa).

— ltinerario di maturazione nella fede e sacramenti

., Esistono due,gro,cesm profondamente connessi e interdjpendenti:
I assaegrglo dall’ leone lobale di fede alla costruzione di un pro-
etto génerale di Vita, |s(,ﬁ|rato alla fede e Inglobante le aspirazioni
autenficamente umane del neoconvertito; l'acquisizione delle atti-
tudini. cristiane per poter tradurre nella prassi il progetto di vita.
Essi_devono essere P_Of,tatl avanti_contemporaneamente. 1l loro pro-
?redlre unitario costituisce appunto I'itinerario di maturazione nella

ede.

?_uest’ltmerarlo,_oltre ad essere, come abbiamo gia detto, lungo
e faticoso, & compiuto, non dimentichiamolo, da convertiti gia bat-
tezzatl, persone cioe che hanno In passato ricevuto diversi sacramenti.
Ora sl ?rebbe tentati, una volta che essi hanno fatto lopzione glo-
bale di tede, di reinserirli subito e pienamente nella pratica sacra-
mentale: messa domenicale, confessione, comunione, ec¢. Siamo con-
vinti che tale prassi pastorale sarebbe un errore per diversi motivi.

Anzitutto |a loro conversione e sglo ?Iobale e iniziale. Essi hanno
aderito al Cristo, hanno accettato di sottomettere al Signore il loro
pensiero ¢ la loro vita. Non hanno, pero, ancora,_ esplicitato futta la
P,ortata di tale impegno. Devono ancora essere aiutati a trasformare
opzione globale In“un_progetto di vita; devono acquistare quelle
strutture dinamiche cristiaie che garantiranno upa realizzazione
creativa del loro progetto di vita, Per questo hanno_blso%no di tempo.
La pratica sacramentale (messa domenicale, confessione & comuniope),
per non diventare pura formalita, simbolo senza contenuto, deve
essere uno dei punti darrivo della formazione precedente, deve en-
trabr_? nel loro progetto di vita attraverso una scelta libera e respon-
sabile.

Esiste pure up altro motivo non meno importante. La prassi
sacramentiale, coslI _come generalmente € vissuta |n ypa arr?_cchla
tradizionale, non i aiutera a scoprirng il vero significato religioso
e comunitario; anzi potrebbe essere piu di ostacolo” che di aiuto per
la maturazione della loro opzigne di fede. =~ =~

_Quindi s'impone la necessita di non inserigli subito nella comu-

nita parrocchiale %che, molte volte, & comunita piu di nome che di
fagt_(l) , Ma In una comunita piu_piccola, che sia veramente tale, Pos-
sibl arl,

di cur dire iU ava , .
In questa comunita la loro formazione cristiana non esclude affatto
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un’iniziativa liturgica (per. es. celebrazione della Parola, celebrazioni
penitenziali, riti “simbolici, ecc.), anzi la postula, purché non sia
ancora quella propriamente sacramentale. A questa I neoconvertiti
dovranno arrivare solo dopo un certo tempo, Cioé quando siano ad
essa convenientemente preBaratl.

b) La componente comunitaria della maturazione nella fede

Nelle pagine precedenti abbjamo continuamente fatto riferimento
alla comloonente comunitaria di questitinerario, di maturazione nella
fede, nel senso di un’nsistenza sulla necessita di una comunita
speciale, diversa da quella della, Parr?cchla-_lstltuzwne, che si pren-
desse, cura_di questi neo-convertiti e i sequisse nel processo. di ma-
turazione fino a un lorg pieno inserimento nella comunita dei fedell,
E |glunto il momento di. chjederci quali debbano essere le condizioni
perche questa comunita sia_un ambiente adatto alla realizzazione
di questitinerario di maturazione nella fede.

— La piccola comunita evangelizzatrice

Non puo essere. anzitutto una comupita troppo grande. Sarebbe
comunita solo gllurldmamente, ma non in realta. P,roPno per_questo
non puo essere la parrocchia tradizionale,che, tra laltro, € gia molto
assorbita in una Serie di compiti amministrativi, che lascerebbero
tr_opgo pOCO spazio per questazione fortemente impegnativa e in-
dividualizazta. = _ . -

Devono essere invece piccole comunita, nelle quali I'elemento « co-
munione » tra 1 membri_ sia evidente: potrebbero essere del gruRpl
spontanei 0 comynita gl base. Non per Suestol, ero, la parrocc ha
verrebhe tagliata tuori da quest'opera i e an?e_z azione. Essa avrep-
be il compito di promuovere la nascita di fali gruppi o comunita;
oppure di accettarli, nel caso che fossero sorti in esa spontaneamente.
_ Qui, pero, dobbiamo evitare un grande equivoco. Quando par-
liamo_ di gruppi spontanei o di comujiita di base intendiamo ?ru%Fl
di cristiaii_ conyertiti, che hanng gia gercorso un buon tratto del
loro cammino .di maturazione nella“fede e che s’impegnano per una
azione di testimonianza evanﬁ_ellzzatnce. _E. chiaro’ che un gruppo
spontaneo, formato da cristiaili e non cristiani, avente come scoi)o
unazione di liberazione umana In un determinato contesto soclo-
politico, & certamente una piccola comunita, ha_una sua validita
umana g cristiana, guo\e deve esiere romosso € aluiato, anche dalla
parrocchia. Pero non e la piccola comunita evangelizzatrice, di cul
Intendiamo_parlare, perché’ non ci sembra l'amfiente appropriato
In cui far maturare |'opzione globale di fede dei neoconvertiti. _

Non esclydiamo che, una v?_lta che |a loro fede sia maturata, essi
possano anche far parte ai tali gruppi o esserne addirittura I pro-
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motori. Pero, nel periodo. di maturazione nella loro fede, hapno
bls_oPno di un altro tipo di piccola comunita; una comunita ciog In
cui a preoccuRazmne_dl un approfondimento della fede, come opzjone
e come contenuto, sia attuata organicamente, in un graduale clima
di preghiera e dimpegno per i fratelli. Non escludidmo da gueste
comunita la dimensiorie del fratelli bisognosi e emarginati; diciamo
solo che tale dimensione non puo essere l'unica ¢ nemmeno la prin-
cipale, ma va integrata nel complesso lavoro di acquisizione delle
attitudini cristiane “in tutti i settori dell’ssistenza.

— La comunita del dialogo

Sembra che una delle condizioni_ principali_ perché una comunita
Rloisa esercitare una funzione formativa syi suoi membri sia il dlalogo.
el caso_poi di neoconvertiti il dialogo, adeguatamente intgso, sembra
I’unica via_per una crescita vera del Cristiand, per evjtare cioe larresto
del suo itinerario di maturazione nella fede e stadi infantili o ado-
lescenziali, magari sotfo. lo specioso pretesto dell’'obbedienza o del
rispetto di prassi _tradjzionali,. .

In una comunita si ha «dialogo » quando questo permea tutti |
rapporti Interpersonall come attéggiamento, come comunicazione e
come collaborazione.

1) L'atteggiamento di d|alog10: — Esso sfdentifica ultimamente con
I"apertura € I'accettazione délla persona dellaltrg e si realizza in
concreto quando ci si sa mettere in contatfo con lui e di fronte ad
un suo comportamento (qualunque esso sia), Si & capaci di rispon-
dergli (in modo verbale 0 no) con franchezza e sincerita, senza tut-
tavia includere in questa risposta un giudizio (positivo 0 negativo)
sulla sua persona. Questa capacitd di”dialogo_ come atteggidgmento
e strettamente dipendente da uno dei tratti"pju caratteridfici della
Bersona matura,. coe, quello della sicurezza "di sé, che libera dal
Isogno_compulsivo di difesa. _

_Percio la comunita che accoglie il neoconvertito deve possedere
cristiani umanamente maturi; inoltre tugti 1 suoi membri. devono
sforzarsi di acquisire questa capacita di dialogo come atteggiamento.

L dlalogo come comunicazione. — E reso possibile dalla dispo-
sizione precedente. Accettando. e stimando Ia Eersona dell’altro, €
possibile comunicare con [ui, cioe mettere in opera un procedimento
col quale si trasmette all’altro una conoscenza, un‘informazione, uno
stato emotivo, realizzando con lui un vero rapporto, mterPers_onaIe.
~La possibilita di_un‘autenfica comunicaziong & importantissima
In questo periodo di formazione cristiana e di maturazione nella
fede,,perch% e sogr,attutt_o mediante j’”f‘ comunicazione vitale ed esi-
stenziale che 1_cristiani, mempri della comunita, impediscono al
neoconvertito di sentirsi emarginato, ma al contrario o mettono in
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grado di assimilare i contenuti del messaggio cristiano e apprendere
quel. comportamenti, che formeranng lentdmente in lui le attitudini
cristiane, rendendolo cosi sempre piu maturo nella sua fede.

3) 1l dialogo come collaborazione: — Viene ad essere come il co-
rollario delle “due disposizigni precedenti. Qui si parla di collabora-
zione per la realizzazione di una meta comune: sono fratelli in ten-
sione € In cammino Verso una conversjone sempre maggiore al Cristo.
Chi e piu avanti, non per questo € in una sltuazion€ di privilegio,
ma (i ma?gakor |m8egn_o e servizio verso. l'altro. . .. .

Una collaboraziong in atteggiamento di dialogo significa instaurare
un rapporto umano, al di dentro del quale ¢ perSone siano total-
mente disponipili Iung verso laltra egr,onte contemggraneamente
ad essere _modificate dal rapporto medesimo. In questopera colla:
borante dj conversione cristiana tutti danno e tutti’ ricevono, e cosi
la comunita cresce proprio In quanto comunione.

— Comunita in cui si attua una maturazione della fede a dimen-
sione catecumenale

Da tutto quello che abhiamo detto risulta — almeno lo crediamo —
che queste comunita realizzang, Sia pure.in ung situazione diversa
da quella in cui si trovava la Chiesa del iii secolo, il principio ispi-
ratore dei gruppl. catecumenali. Allora, chi era ammesso al catecu-
menato facéva gia parte della comunita cristiana (era un. cristiang),
pur non appartenendo ancara g quella dei fedeli. Il che significa cfie
al di dentro della comunita cristiana coesistevano in piena armonia
dug comunita: una formata esclysivamente di fedeli, ¢ l'altra, quella
catecumenale, formata di fedeli (I «garanti » o padrini, I «doctores »
0 catechisti) e di_catecumeni, _ _ ,

Ora le comunita, che abbiamg descritto nelle pagine precedenti,
pur essendo solo di hattezzati %dl cui pero, una Pare, come | cate-
cumeni_ del 1 secolo, sono dei neoconvertiti alla fede), realizzang
lo spirito che animava le antiche comunita catecumenali, quindi
giustamente si possono considerare come le vere eredi di quelle.

— E i gruppi istituzionali?

. Una parrqcchia o 9| 0ssiede t,li,tta ima sFrle Al istituzioni _tradll-
zionall (Benflamo a % uppl %lov,anl I, alle molteplici associazioni rel)-
giose, a quelle dj AC. ecc.), al di dentro delle quali esistono cristiani,
Che hanno ratificato_ il loro Battesimo con un’opzigne, di_fede, co-
sciente e responsanile, Parecchi di loyo sono cristiani gia maturi
nella loro tede, capaci di dialogo, animati da spirito nyissionario.

Crediamo che %Jest_l\grurp,pl_ gla esistenti possano collaborare alla
formazione di. comunita” cristiahe a dimensSione catecumenalg, . Sia
divenendo essi stessi comunita catecumenali sia fornendo cristiani
maturi per altre comunita catecumenali in via di formazione.
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3. Conclusione

Oqgoi il sentimento di appartenenza_ alla Chiesa si € allentato o ¢
diventato quasi |ne3|stente in molti cristiani. Sembra che_tale senti-
mento sia notevol mente Importante, come condizione psicq-sociolo-
glca di una vita rel |ghosa In un mondo scristianizzato e secolarizzato,

Siamo convinti che una delle strade da percorrere per ridare aj
cristiani un. vivo senso di. appartenenza alla” Chiesa, che giunga, nel
casi ottimali, fino_all'identificaziong col gruppo_ecclesiale, Sia da con-
siderars) la creazione di queste piccole Comunita a dimensjone cate-
cumenale, nelle quali 1 n oconvertltl Inossano percorrere Il [ungo e
faticoso itinerario di maturazione dell'opzione ?Io ale di fede. on
basta provocare conversioni; e necessario aiutare 1 convertiti a
turare_ nella. loro fede. Sembra che la via segnalata abbia buone
possibilita di riuscita.
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