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PROLOGO

UNAIGLESIAQUE SEA
PROMESAVIVADELBEINO’

Integran este nuevo libro del profesor titular de
la Universidad Nacional -del Padre Jaime, como lo
conocemos sus colegas en el Departamento de Socio-
logia-, dos ensayos que se complementan muy bien:
“Santo Domingo: dimension sodal-antropoldgica”y
“Salesianos... paralosjovenes mas pobresy abando-
nados”.

El primero es una revision critica del encuentro
0 “comunion eclesial continental”, realizado en la
isla del Caribe con motivo de los quinientos afios de
evangelizacion. Encuentro que, como lo subraya
muy bien elautor, hadeenmarcarse en elitinerario
iniciado en Medellin (1968) y afirmado en Puebla
(1978).

Estos encuentros precedentes obedecieron al
compromiso de ima Iglesia, la de América Latina,

*  Gabriel Restrepo, profesor asociado de la Universidad
Nacional de Colombia.
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queinterpeladaalavez porelintento derenovacién
del Concilio Vaticano Il y por la demanda de un
pueblo sufrido y sufriente, se interrogo a simisma,
comprendio acaso “los pecados histdricos que tam-
bién ella reconoce” (p. 79) y opt6 por los pobres, en
una decision que acaso solo tenga parangén con
aquella trascendental que habian tomado en el
siglo XVI los sacerdotes y tedlogos Victoria, Suérez
y Bartolomé de las Casas, cuando reconocieron que
elindigenaeraunapersonadignade Diosy conello
instauraron el derecho de gentes, embrionario de
los modernos derechos humanos.

Hoy nos parece elemental una decision como la
que se adoptd hace casi quinientos afios -afirmar
gue los indigenas poseian alma-, pero no lo fue
tanto, si se advierte con un escrutinio atento de la
historia que para llegar a esa conclusion no fueron
pocos los debates teoldgicos: como es facil de supo-
ner, amas del eurocentrismoy de concepciones que
denostaban de las creencias indigenas, habia inte-
reses de dominio y de explotacion econémica encu-
biertos bajo argumentos teoldgicos.

No es pues de extrafiar que pasados casi cinco
siglos, cuando la Iglesia de América L atina se deci-
de por los pobres se susciten reacciones similares a
las de entonces, reacciones que bajo pretexto de
argumentos teoldgicos defienden en ultimas el “sal-
vese quien pueda”, que tan similares a la légica del
mercado, donde prevalece quien posea ventajas ad-
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quiridas o heredadas, salvacién material -que no
espiritual- que condena al abandono y a la nada a
los pobres.

Es lo que inquieta al Padre Rodriguez, quien
advierte en Santo Domingo un retroceso frente a
Medelliny a Puebla, retroceso que con la sindéresis
que le es propiajuzga apenas como una vacilacion
provisional, propia de una pugna de fuerzas en el
seno de la Iglesiay en la que los defensores de una
Iglesia tradicional han de conceder de todos modos
tanto como los otros deben ceder, en un equilibrio
transitorio de fuerzas que preserva de alguna ma-
nera del principio de preferencia por los pobres.

Cuando la Iglesia de América Latina tomd en
Medellinuna decision que se reconoceraenel futuro
como un acierto en su propia salvacién como comu-
nidad viva, fue valiente en reconocer -asi fuera de
modo tacito- que en la historia precedente, salvo
muy honrosasy notables excepciones, se habia mos-
trado las més de las veces comouna aliada del poder
y como una sustentadora de un orden politico y
social iryusto.

A ello aluden “los pecados histdricos que tam-
bién ella reconoce”. Pero no es necesario insistir
tanto enello, pues seria conveniente mas bien decir
que la Iglesiarealizé su propia autocritica (como se
dice), mucho antes de que lo hicieran -si lo han
hecho, en algunos casos si, en otros no- el Estado, los
partidos, el ejército, la prensa, los intelectuales.
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Hecho muy significativo y que poco se ha obser-
vado por parte de los historiadores, el cambio de
signo de la Iglesia, es decir, su desvinculacion del
poder dominante en América Latina, iniciado en
1968, pero acentuado en Pueblaen 1978, precede en
pocos afios al retomo a los regimenes democraticos
0 con apariencia de democracia.

Y es significativoy pocoobservado, porque hasta
el momento se habia asociado el transito de las
dictaduras a las democracias a fenémenos como el
desgaste de aquellas provocado por los eurodolares,
la corrupcion, la violacion de los derechos humanos
y las malversaciones y fracasos econdémicos que
explican en buena medida la vulnerabilidad de la
region que la condujo a la llamada década perdida
de los ochenta, pero no se ha meditado, que se sepa,
en lo que pudo significar para sociedades totalita-
rias o dictatoriales el retiro de un apoyo que hasta
ese momento habia sido franco.

No envano el llamado problema de la “gobema-
bilidad” se puso de presente en los ochenta en
América Latina. Si la Iglesia habia sido hasta el
momento bastion ideolégico del orden, unavez cons-
tituida como una Iglesiatal cual la queria Dante, a
saber independientey critica del poder dominante,
verdadero poder espiritual, el orden politico y los
consensos deben ser construidos palmo a palmo, en
un terreno que nunca habia sido objeto de verdade-
ra disputa democrética: el de lajusticia social.
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Otracuriosidad que se deduce deltrance histdri-
codela Iglesiaen AméricaLatinaes el hechode que
junto con la Iglesia polaca y en particular con la
siempre enigmatica figura de Juan Pablo I coinci-
dieron casi al mismo tiempo en alterar de raiz el
espectro politico, en aquel caso de América Latinay
en el segundo de todo el llamado bloque socialista.

Por paraddjico que pueda ser, las situaciones
eran ya semejantes: si en América Latina el orden
politico -antes de Medellin, es decir suites de 1968-
estaba en buena medida determinado por el mono-
polio de las creencias por parte de la Iglesia Catoli-
ca, atrueque dela conformidad politica, enel bloque
socialistaerael Estadoel que se habia convertido él
mismo en iglesia, es deciren un ente politico que a
la vez aseguraba el monopolio de las creencias. En
ambos casos, Estado y creencias eran uno y lo
mismo, con la pérdida de libertad que significa el
hecho de que quien disentia de una creencia, por
ello mismo era un disidente del Estado.

Y porlamismaparadoja, unavezretomadosala
democracia o a sus apariencias, tanto los paises de
Ameérica Latina como los del antiguo Bloque socia-
lista, experimentan la misma tension provocada
por un capitalismo que por de pronto experimenta
las mieles de un triunfo sin rivales, pero que bien
pronto ofrecera -si no ya- inéditos clamores por la
justicia o por los nuevos sentidos a la vida, a la
culturay al espiritu, que en nada se pareceran por
supuesto alosropajesideoldgicos delpasadoy en los
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que la Iglesia puede demostrar su vitalidad teoldgi-
cay sociologica.

Se trata entonces como lo advierte el Padre
Jaime Rodriguez de ensayarun pensamiento nuevo
paraun mundo nuevo, un pensamiento enel cual la
opcion por los pobres -tan bien detallada en el
documento- sigaquizasla linea de pensamiento que
el filésofo francés Emmanuel Lévinas ha ensayado
cuando se refiere a la “epifania de Dios en el rostro
del otro”l Se trata de un expresion feliz en una
épocaen la cuallos medios de comunicaciénacercan
lo distante, pero alejan lo prdximo. Y en Ameérica
Latinaningan proximo es tan lejano como ese pro-
jimo pobrey abandonado. Por lo que una mision de
salvacion, una “Iglesia que sea promesa viva del
reino” -como he titulado esta introduccion en una
glosaa las propias palabras del Padre Jaime-, debe
advertir la aparicion de ese gran otro, Dios, en el
rostro de ese gran otro que ha sido hasta ahora el
mas invisibley ausente, el pobre. Setrata -¢porqué
no?- de unatarea que aparece a la vez como mision
democraticay mision religiosa.

Wt i i TE £

El segundo ensayo se complementa muy bien
con el primero, porque expone el “carisma” de un
santo moderno -Don Bosco, saltimbanqui, vivaz,
alegre, mago, prestidigitador y sofiador- que opto

1. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Segun-
da edicion. Barcelona, Ed. Sfgueme, 1987.
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por los pobres y por los jovenes cuando apenas se
iniciaban los efectos de la revolucion industrial,
anticipandose en cerca de medio siglo al RERUM
NOVARUMYy en un siglo bien largo a la decision de
Medellin.

Meharia muy extensoy abusaria de la generosi-
dad del Padre Jaime si expusieratodas las reflexio-
nes histdricasy socioldgicas que ha provocadoen mi
su amena disertacion. Quisiera resumir mas bien
mi argumento con una anécdota, que para el efecto
es mas elocuente que los pensamientos que pudiera
interponer a texto tan instructivo.

Un gran educador de Colombia, admirado tanto
porpartidarios, como porenemigos, gastd unaenor-
me energia en educar al pueblo en sindicatos urba-
nos o agrarios. Segun él mismo cuenta, tal empefio
pedagdgico estaba puesto al servicio de la revolu-
cioén que, bajo los principios del partido comunista,
optaba por supuesto por los pobres, pero en la
concepcion marxista vigente entonces se trataba
solo de aquellos pobres que potencialmente pudie-
tran organizar una transformacion del orden vigen-
e.

Un buen dia el maestro -porque lo es con el
crédito de su experienciay de sus canas-, advirtié
que ensu paistrizado porlamultiplicidady comple-
jidad de violencias de distinto orden, poco se gana-
ria afladiendo una violenciamas a las mHstenta«
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Pensd ya pasados sus sesenta que el problema
del cambio radicaba en las conciencias y en la
educacion. Y con el mismo fervor de su juventud,
con no menos mistica, se entregd a la tarea de
transformarla educacion, en especial aquella desti-
nada por el Estado a los sectores populares.

Con imn nueva perspectiva, encontr6 que ima
og/iiolnminadaporlos autoritarismosdeberiatrans-
formarse por medio del juego y reconoci6 en la
campanaaquellasefial que deberiatrastocartodoel
ordenamiento jerarquico. La campana, porque ella
eraladivisoriaentre larigidez del salénde clasey el
jolgorio del recreo.

Enlacampanaestabala clave de la transforma-
cién de la escuelay de las mentalidades: deberia
obrarse de tal forma que el espiritu del recreo o del
patio invadierael auladeclasey alavezel recreo o
el patio o la esquina se convirtieran en lugares de
ensefianza.

Sencillay sabia leccién. Algo tan elemental, se
dirfa, que todos pasan por encimade ello. Pero bien
se sabe que a veces en lo mas trivial se esconde lo
mas profundo.

Puesbien, cualnoseriamisorpresacuandoen la
revision del texto del Padre Jaime lei uno de sus
trabajos complementarios: LA ASISTENCIA
SALESIANA, SABIDURIA DEL CORAZONZ2 un

2. Bogota, Imprenta Don Bosco, 1990.
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bello libro, y hallé alli que una de las mayores
angustias del santo consistia en que sus discipulos
parecian nocomprender, comoél, lo que significaba
elencuentro conlosjovenesenel patio oenelrecreo.

“El patio, dice, es el punto de partida, el que se
convierte en casa. Don Bosco empez6 su obra por el
patio. El encuentro con sus muchachos se produjo
siempre en el nivel de éstos, es decir, con Don Bosco
que se haciacomoellosen eljuego, enla alegria, en
las expresiones de toda la energia que llevaban
dentro: fueron calles, potreros, angulos cualesquie-
ra de los barrios, atrios, colinas, plazas, aleros,
huertos y hasta un cementerio. Lo que importaba
era que fueran los imperios de exuberanciajuvenil.
En la necesidad que el joven tiene y siente de ser
joven esta la coyuntura del encuentro de Don Bosco
conél. Poresoelpatio es el lugarprivilegiado de la
educacion salesiana

Imposible, me dije, tanta coincidenciapartiendo
de principios tan opuestos. Y sin embargo, asi es,
cuando se apunta al centro mismo de la vida.

Otra leccién que se deduce de esta anécdota es
que los procesos necesitantiempo. Talvezhoyel ser
humano se pierda demasiado en lainmediatezy en
la demanda de felicidad para el dia siguiente. Sien
cambio lograramos situamos porun momentoen la
perspectiva del afio 2025, para mencionar un afio

3.  pagina 234.
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gue tampoco es tan distante, tal vez mirando en
retrospectiva hada el dia de hoy, podriamosjuzgar
que con la decision adoptada en Medellin (1968) y
hasta cierto punto ratificada en Santo Domingo
(1992), personas tan distintas como lo son unos
catolicos, otros creyentes aunque no catélicos, y
algotros no creyentes o agndsticos, pudieran coinci-
dirno obstante sus diferencias en la admiracién por
una “lglesia viva que sea promesa del reino”, dada
su apuesta porel ser humano como portador de la
dignidad atribuida a Dios.

$#$3$8 s

Como sociblogo, no puedo dejar de pensar al
entregarme a estas reflexiones en el Padre Camilo
Torres Restrepo, quien fuera antecesor del Padre
Jaime Rodriguez en nuestra escuela de sociologia.
Pese a todas las diferencias que puede suscitar su
figura a mentalidades foijadas en principios de no-
violencia (que no son equivalentes a un pacifismo
tonto que niegue los conflictos, antes por el contra-
rio, se requiere de gran coraje para expresar el
conflictoenformas civiles), comoesel casodel Padre
Rodriguez y el mio propio, no se puede dejar de
evocar su obsesion porfundirlas ciencias sociales en
un compromiso con los pobres y abandonados.

Con la impronta del carisma salesiano y con la
jovialidad propia de Don Bosco, el Padre Jaime
Rodriguez asumiden la civilidad ese testamento del
sociélogo Torres Restrepo y con una consagracion
ejemplar ha ensefiado una manera de asimilar las
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ciencias sociales y ponerlas al servicio de la re-
flexion teoldgica y de la nueva vocacion por los
pobresy losjovenes.

En muchos escritos ha insistido sobre la necesi-
dad de un diélogo entre las ciencias sociales y la
religion. Cosacuriosa, ha hallado més ecopara ello
entre los eclesiasticos que entre los cientificos socia-
les, a veces tan encallados en su autosuficiencia.

El Padre Jaime Rodriguez culmina una etapa
meritoriaen la Universidad Nacional, en la que ha
alcanzado una distincién que a pocos confiere la
institucion, como es el cargo de profesor titular.
Quienes noshemos beneficiado consus persistentes
luces, creemos que es apenas elinicio deunanueva
palabra en libros que desde ya aguardamos.

AlPadre quisiera confesarle en estas paginasy
yapara concluiruna deuda contraida conla misién
salesiana. En el colegio y en los talleres salesianos
recibieron instruccién primaria, en los tres Gnicos
grados de educacion que la vida les ofrecio, mis
difuntos padre y tio. En su infancia huérfanos,
pobres y abandonados, fueron acogidos por el
carismasalesianoy hallaronenel patiouna oportu-
nidad para la vida. A esa oportunidad debo la mia.
Es un motivo de gratitud que no podia dejar de
expresar en un libro que ofrece el Padre Jaime
Rodriguez en un encuentro de Exalumnos
Salesianos de América Latina.
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INTRODUCCION

Eltitulo de “NuevoMundo”conque se distinguid
hace ya mas de 5 siglos a nuestro continente sélo
tiene el sentido delugar de desembarco: llegaron los
conquistadores, su cultura, sus instituciones. Amé-
rica Latina es un nombre que contiene en si la
novedad que vinoy que nos trajo como tal el tras-
plante de cuerpo y alma del “Viejo Mundo”. Nos
Ilamaron “nuevos” por vestimos conropas “viejas™.
Los costos fueron muy altos: montafias de riquezas
gue encontraron y se llevaron. En cambio no hubo,
no podia haber didlogo de la cultura adveniente con
la historia voluntariamente ignorada del continen-
te. El secuestro del mismoimplicabala destruccién
de las culturas autoctonas y la esclavizacién o
genocidio de sus gentes lo aborigen tuvo asi que
replegarsey el territorio inmenso entré enla “nove-
dad” de trocarse en tierras de ultramar del “Viejo
Mundo™: un proceso impuesto de identificacion con
una historia ajena.

Evangelizacion y civilizacion llegaron juntas,
cada una como parte de la otra. Entraron ambas
para estar donde no habian estado. Se presumia
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que Dios no podia estar donde no habia civilizacion
y sociedad cristiana. Habia que erradicar todo un
mundo para que llegara Dios. Religiony sociedad se
expresaban a una sola voz.

Siglos luego la unisonancia se fue rompiendo, lo
mismo que lareciprocidadentre religiény sociedad,
en el “Viejo Mundo” por el advenimiento de la
sociedad moderna, hasta llegar al divorcio entre el
Evangelio y la cultura centrada en la riqueza y
acumulacion de bienestar material. Siglos antes, al
llegaral “Nuevo Mundo”, Evangelioy cultura domi-
nante fueron entrando en tension con respecto a la
dignidad humana de los aborigenes, su derecho a la
viday ala libertad. Lareligion tendia aencamarse
en las necesidades que generaban los choques entre
culturainvadiente y culturas invadidas.

La historia se bifurcé: la sociedad del “Viejo
Mundo” dejo de ser cristiana: la Iglesia enfrenta su
lagitimidnd social enla cultura secularizada. Mien-
tras la sociedad del hoy ex-“Nuevo Mundo” no ha
dejadode sercristiananila Iglesiatiene que buscar
puesto en la sociedad: el problemaque enfrentaesel
de la universalizacién del sistema socioecon6mico
protagonizado por las instituciones nacionales y
transnacionales detentoras de la mayor parte de la
riquezay que, en el caso concreto de América Lati-
na, deja sin puesto en la sociedad y el porvenir a
gruposingentes de sereshumanos. La Iglesiabusca
estarjunto a éstosy en su lucha por la superviven-
cia.
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La atencion puesta sobre el didlogo fe-cultura,
quizds muy apropiado para los &mbitos de la
secularizaciény la continuidad institucional de la
Iglesia en ellos, se agota como instancia delante de
latensidn Iglesia-poder, entendido este Gltimo como
el que les niega los derechos humanos y excluye de
la posibilidad de realizaciony desarrollo personal y
colectivo, inmanente [terrenal] y trascendente a
mayorias crecientes. Y entra en conflicto con la
mision de la Iglesia cuyarazon de seres la dignidad
humana en plenitud.

Los dos temas de este libro dan cuenta de los
desafios que experimenta la mision de la Iglesia
ante el problemade la pobrezay de las estructuras
de poder que la generan. Los abismos crecientes de
empobrecimiento que universalizan la indignidad
humana demuestran que no se trata de accidentes
de la historia. Es un mundo nuevo sin los muchosy
para los pocos que lo dominan. Se presentan desde
la experiencia de Iglesia en América Latina. ¢Se
alcanzara a hablar de unainculturacion eclesial en
la pobrezainhumanay deshumanizante? Es dificil
saberlo. Lo que siha habido es un compromiso que
hallevado a formasinéditas enla misioneclesial. Se
ha llegado a comprender que la religion tiene su
misién para “traer la buena nuevay la liberacion a
los pobres” empobrecidos por el sistema de poder
dominante. Laencamacion dela Iglesiade América
Latina en la pobreza del continente constituye el
didlogo fe-cultura del empobrecimiento. Y
primariamente no con la sociedad extema sino con
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la Iglesia Universal que, como tal, en un mundo
homogenizado por un sistema y horrendamente
dividido porelmismo, s6lotiene que enfrentar como
lograrque se cumpla, porencimadetodaestructura
de poder, la promesa divina del Apocalipsis: “Viun
cielo nuevo y una tierra nueva -porque el primer
déloy la primeratierra desaparederon...”[XXIL|].

JR.F.
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SANTO DOMINGO
Dimension social-antropoldgica

Tema presentado en el Simposio Latinoamericano
Salesiano post-Santo Domingo, Copacabana (Antioquia)
Colombia, en abril 18 - 24 de 1993.
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El punto de partida de la antropologia tendran
que ser las personas “disminuidas”en la humani-
dad a causa de la miseria, de la opresidony de la
injusticia, analfabetas, sin techo, sin tierra, sin
trabajo, sin salud, sin esperanza. Y el punto de
llegada: la persona “nueva en Cristo Jesus, el
Sefior”, liberador de toda opresién. Pues el proble-
ma principal del hombre latinoamericano noes el
secularismo; son otroslos problemas que le quitan
la vida a todo nivel”. {Celam: 2a RELATIO}.

Santo Domingoha sidoel punto dellegada de un
camino eclesial latinoamericano. Y hoy es nuestro
punto de partida.

Lanuevaevangelizacidn es camino por hacer.
Presupone espacios de tiempo futuro: eltercermile-
nio de la era cristiana: metas concretas: el puestoy
sentido de la Iglesia, “implantatio Ecclesiae”, en el
continente como lugar geogréfico y cultural; con el
hombre latinoamericano comocaminoy destina-



torio. jJJESUCRISTO ES NUESTRO PRINCI-
P10, REALIZACIONY FINSUPREMO!

Pero la nueva evangelizacidn es también un
camino hecho, mi tiempo vivido y una experiencia
eelesial novedosa y tipificante, que llamamos
LATINOAMERICANA. Santo Domingo es un
momentomas deun acontecimientoque constituye
unaformanueva de ser Iglesiacomoencamacion
ypromulgacién del mensaje.

“EXULTAVITUT GIGASAD CURRENDAM
VIAM .- “[Sal. XVm, 6]

De los 500 afios de evangelizacion que culminan
en lareunién de Santo Domingo hay 25 que concen-
tran nuestra atenciony son las dos tltimas décadas
y media. El Concilio Vaticano Il no sdlo abria la
Iglesiaalmundoy a la lecturay comprensién de los
problemas de la humanidad sino que expresaba la
solidaridad de la Iglesia con el hombre. Se iniciaba
la comunién Iglesia-humanidad, luego de los gran-
des rompimientos que sobrevinieron con el
desmoronamiento de los regimenes de cristiandad.
El dialogo Iglesia-mundo noséloera posibley valido
sinonecesario paracadauno delosinterlocutores.
Loqueimplicabaun lenguaje nuevo. Se perfilabala
nueva evangelizacién con la pedagogia de la encar-
nacion de la Iglesiaen la cultura humana contoda
sus grandezasy todas sus miserias: “GAUDIUMET
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SPES”ES LA RESONANCIA DE TODO LO HU-
MANO EN EL CORAZON DE LAIGLESIA

La Iglesia latinoamericana que habia iniciadoy
estaba viviendo la experiencia de comunion
eclesial continental sevioy se sintié envuelta en
este dinamismo y proyeccion de Iglesia universal.
Porotra parte, se puede decirque, porvez primera,
llegaba el “Magisterio Social de la Iglesia”a Améri-
ca Latina: las enciclicas MATER ET MAGISTRAY
PACEM IN TERRIS de Juan XXIIly sobre todo la
POPULORUM PROGRESSIO de Pablo VI leian
con profundidad teologica y con la intermediacién
de las ciencias sociales, la probleméticainmensaen
que sevio sumergido nuestro continenteen el orden
internacional que surgié de la postguerra con la
tensidn entre los bloques capitalistay comunistay
conel puesto en que quedd confinadanuestraregion
en el proceso de expansion del capitalismo indus-
trial, con todas sus contradicciones. El subde-
sarrollo, que definiay define a América L ati-
na, estabaenfocado enlaenciclicade PabloVIcomo
la cuestién social mundial. j]NOS SENTIMOS
INTERPRETADOS!

DEMEDELLINY PUEBLA...

Entre 1968y 1978 se produce un acontecimiento
nuevo de Iglesia que abre perspectivas nuevas y
concreta actitudes inéditas de evangelizacion: la
Iglesialatinoamericanaasumi6 los documentos con-
ciliaresy los del magisterio social de la Iglesia para
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LEERYREINTERPRETARLAVOZDELAIGLE-
SIA UNIVERSAL DESDE AMERICA LATINA'Y
PARAAMERICALATINA

Entraba la toma de concienciade Iglesia local
y, por ende, la necesidad de adecuar la presencia
institucional de la Iglesia a las circunstancias del
continente sumergido en la angustia del
subdesarrollo ante el fracaso evidente de la Alianza
parael Progresoy el aumento masivo de la pobreza;
estaba igualmente de por medio el contenido del
mensaje para llegar al hombre latinoamericano en
sus necesidades concretas, dentro dela culturadela
desesperanza que lo envolvia; y era imperiosa la
necesidad de comprension de los problemas reales
que comprometianradicalmente la dignidadhuma-
na para poder encontrar respuestas concretas a la
luz del Evangelio y comprometerse para el adveni-
miento y expansion del Reino.

Los documentos de MEDELLIN y PUEBLA son
testimonios de esta marcha eclesial: el caracter
latinoamericano denuestra iglesiaconstituye un
protagonismo de responsabilidad evangélica para
el cumplimiento de la mision en el continente y, al
mismo tiempo, una experienciade Iglesia que tras-
ciendelomeramente local parainterpelaral “modus
essendi” eclesial en el &mbito universal.

El andlisis de la realidad de injusticia generali-
zada y aniquiladora, la deteccion de sus causas
estructurales, la falacia de las metas de modemiza-
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don socialy desarrollo, laviolenciainstitucionaliza-
da eny desde dimensiones politicas, econémicas y
sociales que inevitablemente converge ala agresion
armada, el militarismo rampante, la absolutizacion
del Estado, la negacion consiguiente de los derechos
humanos, la pobreza acumulativa y tantos otros
factores sobre los que la reflexion eclesial llevé a
claridad fidedigna, situaron ala Iglesia latinoa-
mericanacomo institucion ante elsistema car
pitalista, susintereses,procesos, mecanismos,
objetivosy poder, COMO LA CAUSAPRINCI-
PALDELSUBDESARROLLOenelcontinente.
Este constituia, para la Iglesia, una realidad de
pecado.

La Iglesia latinoamericana empez6 a ser tal
desde esta realidad y a definir su mision desde la
misma, asumiendo la pobreza con todas sus
consecuenciasy a lospobres en todas sus cir-
cunstancias, como temay compromiso de su
misién evangetizadora. DECIDIO PONERSE
ALIADODELOSPOBRES,DEPARTESUYA
Toda unaopciéon deentidady de identidad.

iLos pobres quedaron como el camino de la Igle-
sialatinoamericanal.

Se inaugurd, entonces, una nueva eclesiologia:
la de escuchar el clamor de los pobres y ser para
ellossacramento histéricode salvacién. Queda-
ban de lado las prioridades antisecularistas y las
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perspectivas eclesiocéntricasy espiritualistas, para
trabajar en pro de la construccion histérica del
Reino de Dios. El sujeto histérico de esta construc-
cién no es otro sino el mismopueblo oprinddoy
pobre, movidopor aufey encaminadopor la
esperanzaparaexpresarelamory lasolidari-
daden la LIBERACION. Los pobres son el lugar
teoldgico y eclesioldgico privilegiado de la Iglesia
latinoamericana. La perspectiva soterioldgica se
encontraba asi con la dimension histdrica préctica.

Surgieronlascomunidadeseclesialesdebase,
como espacio edesial de los pobres. Desde ellas, la
reflexién de los pobres se haciareflexién de lglesiay
parte integrante de su teologia. La Iglesia latinoa-
mprirana las ha sentidoy proclamado comonucleos
de renovacion eclesial desde la reflexién que hacen
de la realidad a la luz del Evangelioy como puntos
de partida de la construccion de una sociedad mas
humana.

Las exigencias del anélisis en que se empefiaba
la Iglesiay la busqueda consiguiente de caminosy
medios llevaron a una nueva forma de hacer teolo-
gia, muy distinta, a la verdad, de las formas tradi-
cionales, ya que no se trataba de proclamary apun-
talar verdades y principios religiosos, sino de acer-
car la revelacion a los problemas humanos concre-
tos parailuminarlosy para la “historizacion” de las
grandes verdades de la fe. El objetivo concreto era
relacionar la fe y la justicia social, acercar la tras-
cendenciaylainmanencia. Seencamabalateologia
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y larealidad social se teologizaba. Naciala Teologia
de la liberacion.

iLa Iglesia latinoamericanase colocé del lado
de lospobres consu doctrina, su acercamientoa la
tremendarealidad de lasmayoriasen el continente,
con su solidaridad con los desheredados, la denun-
ciadelasinjusticias socialesy los pecados estructu-
rales, con su defensa de los derechos humanosy las
metas liberadoras!. Unaformanuevadeserlgle-
sia.

Conceptos tales como el depecado social, es-
tructuras depecado, violencia institucionali-
zada, lucha por la justicia, liberacion, que
fueron adquiriendo “legitimidad” en el vocabulario
eclesiastico, revelan las nuevas perspectivasy me-
tas del sery quehacer eclesial.

La Doctrina Social de la Iglesia, con el enfoque
nuevo que le imprimié Juan XXDI y llevd a su
culmenPablo V1, no sélo fue acogiday sentd catedra
en América Latina, sino que los documentos de
MEDELLIN y PUEBLA se hicieron compendio de
la mismay la convirtieron en parametro fidedigno
para la lectura e interpretacion teoldgico-moral de
las circunstancias que sometian al continente. Asi
se pasd del mero enunciado de principios morales
sobre la cuestion social, al anélisis de éstay a la
busqueda de la eficacia de los valores proclamados,
con el empefio en su realizacién historica. Lo que
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llev a la Iglesia como institucion no solo al acerca-
miento a los problemas de los pobres sino al
enfrentamiento con el poder politico de los diversos
sistemas. Lo mismo que el Evangelio tuvo que en-
trar en colision conlos defensores del orden estable-
cido.

Desde la perspectiva IGLESIA fueron hechos
muy inéditos. Era abrir caminos que antes no exis-
tian. Abrir brechas con el esfuerzo humano, en un
afan de basqueda, con instrumentos no experimen-
tados antes, no era facil. Como es de suponer, hubo
perplejidades, ambigliedades, equivocaciones. No
podian faltar divisiones entre protagonistas muy
bien intencionados. De to'dos modos, se institu-
cionalizé unproceso deprotagonismo sclesial
y de toma de conciencia de la Iglesia latinoa-
mericana. Nada de esto iba a significar
homogeneidad en las tantas dimensiones posibles.
Contodo, la Iglesia latinoamericana empeza-
ba a ser IGLESIA LOCAL en un sentido muy
propio. Eraun gran salto cualitativo.

Lo que produjo, inevitablemente, desconciertos
y divisiones en el senodela Iglesia: no podiaser facil
que la Iglesia europea, inserta en una cultura “del
desarrollo”tan diferente delanuestra, comprendie-
ra nuestras circunstancias y estuviera de acuerdo
con nuestras posiciones. Circulos intelectuales eu-
ropeos demaostraron su interés y apoyo. Pero abun-
daronenlos ambientes eclesiasticos, especialmente
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romanos, los temores y desconfianzay no escasea-
ron las descalificaciones.

No se limitaron estos avatares a la Iglesia euro-
pea. La de América Latina se sinti6 arrollada, en
ocasiones, por la velocidad de los cambios y aconte-
cimientos. Noerafacil paralajerarquiaeclesiastica
tomar posicion ante las “cosas nuevas”, especial-
mente porlas connotacionespoliticas. Eranotable
el sacudimiento de la tradicién y de las posiciones
eclesiasticas habituales. No se pretende negar que
también hubo excesosy radicalidades enlas posicio-
nes nuevas. Y sabemos que hubo desconciertos en
los pastores ante los grandes retos sobre los que
tenian que pronunciarse. Y hubo divisiones que no
se puedenminimizar. Leseratan dificil pronunciar-
se a los obispos sobre desafios de tanta magnitud
ante los que antes sdlo se esgrimian meros enuncia-
dos morales que ahora no bastaban.

De manera semejante se estremecio el sistema
politico que se veia puesto abiertamente en tela de
juicio. Y, como lo dicen con tanta claridad
MEDELLIN y PUEBLA, los diversos regimenes
nacionales y el poder internacional esgrimieron el
argumento de la defensa del cristianismo y de la
oposicion al comunismo para oponerse alos cambios
sociales radicales que, ante el gravisimo problema
del subdesarrollo, que aplastaba a multitudes in-
mensas, se pregonaban comoindispensables porlas
lineas de pensamiento emergente, tanto en el ambi-
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to del mero andlisis socio-econdmico como en el
ambito religioso. La lIglesia latinoamericana
entr6 en la mira de regimenes establecidos
para ser acusada de “marxismo", de subver-
sién y vio su camino iniciado BANADO POR
LA SANGREDEL MARTIRIODENO POCOS
DESUSHIJOS, eclesiasticosy laicos, lomismo
quedeotroscristianosnocatélicos, quelucha-
banporvivirsufe con la luchaporunasocie-
dad mas humanay por la liberacién de los
pobres.

..ASANTO DOMINGO

Es laetapa del caminoeclesial latinoamerica-
Nno gue nosotros estamos viviendo. Santo Domingo
no es un mero documento, como tampoco lo son
MEDELLINy PUEBLA. El documento so6lo puede
ser un instrumento de acercamiento al proceso de
Iglesia latinoamericana, conla reunion que el 12 de
octubre Gltimo inici6 el afio 501 de la era cristiana
en nuestro continente. Un nuevo punto de partida
de nuestra responsabilidad y la asuncién de com-
promisos especificos para responder a los nuevos
retos, lo que esencialmente se entiende por ‘nueva
evangelizacion”.

Estamos a 25 afios de Medellin. Como quien
dice, la Iglesia latinoamericana cumple sus bodas
de plata de su compromiso de entonces ante el
problema de la pobreza aplastante y ahiestan, con
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los mismos afios, los hechos eclesiales que se han
creadoy de los que hemos hecho mencién.

De Puebla para acadtenemos décaday media. Y,
de este tiempo, hay una novenade afios que prepard
el quinto centenario de Iglesia en América Latina.
Fue un periodo “fuerte”denuestra historia eclesial.
Desde 1990 se entr¢ en la intensidad de la prepara-
ciéninmediata de la conferencia de Santo Domingo
con la definicién tematica.

Sabemos que fue un periodo de reflexion muy
laborioso hasta llegar a concentrar dicha temaética
alrededor de la propuesta del Santo Padre: “La
nueva evangelizacion, promocionhumanay cultura
cristiana”conJesucristo como eje y valor absoluto.

Y  no podemos ignorarelhecho de que las tensio-
nes eclesiales fueron en aumento, ahondadas por
las tomas de posicion en los documentos por parte
de las conferencias episcopales. Tal vez se pueda
afirmar que las connotaciones latinoamericanas
de nuestra Iglesia, ya enunciadas, chocaron con la
desconfianza de dicasterios eclesiales romanos. Lo
cierto es que lareunion de la conferencia espiscopal
de Santo Domingo se espero6 coninquietud en nues-
tro continentey que su realizacién no estuvo exenta
de tensiones grandes y de intentos y logros de
desviacion de la perspectiva que se habia trazado
parala asamblea desde América Latina. Prueba de
ello, laimposicion del método de trabajo, el descarte
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del DOCUMENTO DE TRABAJO y la forma de
conduccidn de las discusiones.

Es obvio que no se puede prescindir de estos
aspectos que entran enrelaciontan profunda conel
“modus essendi latinoamericano” de la Iglesia en
nuestro continente.

Por eso es valido sefialar la experiencia de con-
flicto que se vivid en la conferenciade Santo Domin-
go entre el proyecto “vaticano”y el proceso latino-
americano, conflicto que remite a un problema
eclesiologico, que se plantea por las opciones de
MEDELLINy PUEBLA. La experienciade la Con-
ferencia de Santo Domingo permite constatar que
las crisis de que ya habiamos hecho referencia se
han agudizado. Lo que puede derivarse en una
crisisde identidad dela Iglesia latinoamericana:
es cierto. Pero también puede revelar ima crisis de
la institucidn Iglesia en su nivel universal.

No proponemos unavision negativa delas cosas.
Las primeras decantaciones de la conferencia de
Santo Domingo con sus tensiones y conflictosy con
sus conclusiones que constituyen el documento final
y la reflexion sobre el iter preparatorio, convergen
en la afirmacidn de los analistas latinoamericanos
de que, a lo largo del proceso total, la Iglesia de
nuestro continente logréafirmarsupropiaiden-
tidad y su propia conciencia, al tiempo que
fortalecié la autonomia que tanto necesita
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paravivirsusresponsabilidadesante losgran-
des desafios de los problemas que tiene que
enfrentar.

El documento de conclusiones [SANTO DOMIN-
GO] ha sido comentado por su falta de vigory de
profetismo, si se le compara con MEDELLIN y
PUEBLA. Ademaés, por mostrar una eclesiologia
diferente y falta de unidad entre las partes, conun
inevitable grado de eclecticismo. Con todo, a pesar
de deficienciasy lagunas, reflejala conferenciay, en
buen grado, el pensamiento del episcopado latino-
americano, ademas de haber incorporado la expe-
riencia eclesial del Caribe. Lo mas importante de
todo, lo destaca el inicio del documento cuando
proclama que “la IV Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano, reunidaen Santo Domin-
go, [estd]encontinuidadconlasprecedentesde
RiodeJaneiro,Medelliny Puebla”,continuidad
en la que mantiene y reasume las dos opciones
preferenciales que caracterizan a la Iglesialatinoa-
mericanay la configuran:

Asumimos con renovado ardor la opcién evangéli-
ca por los pobres... [296]

Reafirmamos... la opcién preferendal porlosjove-
nes... [114]

Contamos, pues, conun documento que creemos
positivo y valioso y que nos abre derroteros de
esperanzay de compromisosy posibilidades profun-
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das para nuestra definicion de Iglesiay de su mi-
sion, en la perspectiva de la evangelizaddn nueva,
es decir, que responda a los problemas inmensos
que sellan la conclusién de los 500 afios de Evange-
lioen AméricaLatinay abreneltercermilenio dela
cultura cristiana en el mundo.

Sinembargo, el documento es solo una parte del
proceso de crecimiento de la Iglesiaen su identidad
latinoamericana. Por las caracteristicas del iter
recorrido y que culmind en la conferencia, la com-
prension del documento y de sus aportes, hacen
imprescindible que la lectura de las conclusiones se
haga sin perder de vista el camino hecho, con sus
vicisitudes y tensiones y se tengan muy en cuenta
los aportes del episcopado latinoamericano en cuan-
to a la identidad de nuestra Iglesiay su proyeccion
que se encuentran de manera especial en la Illama-
da2aRELATIOyenel DOCUMENTO DE TRABA-
JO que, comoya se dijo, fue dejado inesperadamen-
te de lado en la realizacion de la conferencia, para
sorpresa del episcopado del continente y contra sus
deseos y voluntad.

Por consiguiente, el estudio del documento de
conclusiones de la conferencia, no puede ser sino la
continuacion, profundizacion y perfeccionamiento
de una experiencia vivencial de Iglesia que hemos
reflexionadoy llevado adelante en América Latina.
Y esto en una doble perspectiva: la de nuestra
responsabilidad evangelizadoray de expansién del
Reino en este continente, por una parte y, por la
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otra,ladenuestroaporteakdefinidon delaidentidadde
la Iglesia en él mundo, es dedr, de su universalidad.
Tanto mas que, desde el punto de vista cuantitativo, en
América Latina se concentracasi la mitad de la Iglesia
Catdlicadelmundo;y, desdeelaspectocualitativo, somos
lalglesiaquevivelaexperiendadela pobrezaacumula-
tiva que aherroja a las mayorias humanas dentro del
proceso de subdesarrollocredente, cuestionsodai domi-
nante, centralyprioritariadelahistoriacontemporanea.

Estatiene, losabemos, un atributo més: la hege-
monia, sobre el mundo, del sistema capitalista, de
modo que, desde el punto devista realy concreto, no
hay otra alternativa en el horizonte. La Iglesia, con
la condenaddn en su Doctrina Sodai, tanto del
capitalismo como del socialismo, tal vez mantuvo
unaciertaequidistancia conrespecto a losdos siste-
mas; en MEDELLIN y, de manera particular en
PUEBLA, la Iglesia latinoamericana acuso directa
y perentoriamente al capitalismo de serla causa del
subdesarrollo con sus repercusiones deletéreas so-
bre los “sectores populares mayoritarios” [47]. Es
decir, lomostré comoestructura de pecadoy matriz
de laviolenciainstitudonalizada. Ahoraha queda-
do enfrentada al capitalismo como Unico sistema
vigente, contodo su poder hegemdnico en la imposi-
cion de sus valoresy del tipo de sociedad y de orden
internacional que responda a sus intereses. En
América Latina el compromiso con los pobres, la
tension Iglesia-capitalismo adquieren un caracter
de conflicto mas profundo en dimensiones inevita-
blemente politicas, es decir, de confrontacién con el
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poder asimilado a “estructuras de pecado”. Lo que,
porconsiguiente, desbordala condicibn meramente
latinoamericana para pasar a una dimensién mun-
dial que reta a la Iglesia universal. En este caso, la
Iglesialatinoamericana adquiere unaresponsabili-
dad inmensa en las dimensiones de su profetismo,
con respecto a la Iglesia universal.

En este contexto que implicaanalisis social, enel
que la Iglesialatinoamericana dio pasos muy avan-
zados, sefialamiento de causas, tomas de posicion
desfavorables al statu quo, siempre ha estado pre-
sente el temor de que “lo social” termine por sobre-
ponerse a “lo religioso”. De verdad, es un riesgo
posible. Pero también es muy riesgoso que “lo reli-
gioso” predomine sobre lo “social” y termine por
dejarlo de lado. Es el caso de la mera proclamacion
de principios morales vagos y de la falta de la
Ilamada “historizacion” de la Doctrina Social sobre
la que sehatomadotanta concienciaen la Iglesia de
AméricaLatina. Nose quierequelaopciénpor los
pobres quede como un principio vacio. Y concretar
esta opcion es quizas una de las mayores dificulta-
des sinola mayor, entre las que hay que enfrentar.

En parte estos dos temores opuestos subyacen
en lasvicisitudes dela conferenciade Santo Domin-
go. Pero, de modo fundamental, lo que hay son dos
concepciones de Iglesiay una considerable carga de
desconocimientoy de prejuicios que gravitan desde
la Iglesia del mundo desarrollado sobre la Iglesia
del Tercer Mundo en Ameérica Latina. Y, de todos
modos, lo que esta de por medio es un ‘modus
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essendi” eclesial que se inici6 hace cerca de tres
décadas en nuestro continente y que hoy, mas que
nunca, nos obliga a aclarar nuestras definiciones, a
profundizarlas, para llegar al compromiso de la
nueva evangelizacion eny para el ambiente de los
pobres. Comoloexpresael DOCUMENTO DE TRA-
BAJO:

El pensamiento teoldgico que surgié dentro de
nuestro continente para hablar de Dios de una
manera significativa en medio de la pobreza de
nuestros pueblos, ha sido un valioso aporte para
relacionar nuestra fe con la realidad concreta de
nuestros paises. Laliberacion constituye unanhe-
lo profundo de todo ser humano porque es una
expresion de su dignidad. En todo momento tene-
mos que colocarnos al lado del oprimido en una
opcién determinada para conseguir su liberacion
de toda esclavitud. No podemos olvidarjamas que
Dios es la fuente de toda auténtica liberacion vy,
por tanto, hemos de buscar la construccion de su
reinado, a su manera, sin recurrir a soluciones
faciles que han identificado, sin més, un determi-
nado proceso histdrico conla llegada del Reino de
Dios. [499].

Esclaroy obvioque la dificultades de este “modus
essendi”eclesial nosélono han desaparecido sino se
han acrecentado. Aqui esta la responsabilidad in-
mensa y nuestro protagonismo de fidelidad a la
Iglesia en el proceso de la nueva evangelizacién de
una cultura de empobrecimiento y de desespe-
ranza en aumento, para que el Evangelio sealuzy
respuesta en la lucha por la liberacion.
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EL CRITERIO ESTRUCTURALDE LAVIDA
Y DE LAMISIONDE LAIGLESIAEN
AMERICALATINA...

debe seguir siendo la opcion preferential por los
pobres, proclamo el episcopado en la 2a RELATIO.
Junto a Jesus, el ejedeldocumento debeser la
problematicade lapobreza, subrayaron los pas-
tores. Noes, pues, un mero criterio espiritual.

El caracter de “criterio estructural” nos remite
comparativamente a las llamadas “estructuras de
pecado”. E implicalarazédn de serdela Iglesiacomo
institucion historica, encamada y opuesta a los
ordenamientos sociales que aplastan la dignidad
del serhumanoy obstaculizan e impiden su promo-
cibnhumanay, porlotanto, desafianalalglesia. La
lectura y evaluacién que hace la Iglesia de estos
desafios y su actitud ante los mismos, es decir, su
respuesta pastoral, constituyen la dimensién so-
cial-antropoldgica. Y en esta dimensién nos pre-
guntamos si se ha concretado y en qué modo la
opcion preferential porlos pobres. Lanuevaevan-
gelizacién, como compromiso de la Iglesia la-
tinoamericana, consiste endarle vida, lavida
y actitud de Jesus, a esta opcidn.

La reopcién por dicha prioridad y el caracter
axial que le dael episcopado establecen unalinea de
continuidad con el proceso emprendido por la Igle-
sia latinoamericana. Se superan temores de “hori-
zontalismo”ode politizacién ode mera accionsocial
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y también se purifica el compromiso eclesial. Asi
mismo se reopta por una metodologia de
intermediacion delas ciencias sociales enel analisis
de la realidad del continente y del mundo, media-
cion que conformé una de las grandes novedades en
los documentosde MEDELLINYyPUEBLAyque ha
sido dejada de lado de maneranotable enlos nuevos
enfoques de la Doctrina Social de la Iglesia. Dicha
mediacion es para nosotros dialogal y de mutua
interpelacion y enriquecimiento reciproco entre la
Doctrina Socialy las ciencias socialesy la considera-
mos indispensable para la construccion del Reino
como realidad teoldgica. Es un medio para la reali-
zacion de nuestra fe como evangelizadores. “Nues-
tra opciénporlospobres -deciaMons. Sergio Méndez
Arceo- no se basa en que nosotros seamos unos
héroes morales ounos enojados sociales, sinoen que
Dios es nuestro Padre. La opcion por el pobre es el
encuentro con el Sefior. Descubrimos que Dios es
otro, gue nosotros somos pecadores, puesto que
hemos aplastado y matado a sus hijos (...). La exis-
tencia misma de los pobres nos recuerda que la
Iglesia no es el Reino y nos lanza a trabajar en la
mision”.

EL ANALISIS “ESTRUCTURAL”

Fue el que ayudd a la Iglesia latinoamericana a
comprender la realidad del subdesarrollo y a asu-
mir la cuestion social como cuestion eclesial.
Eselemento claveenlos documentosde MEDELLEN
y PUEBLA pero estd muy lejos de ser fundamental
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en SANTO DOMINGO. Vacio que se siente en
ausencia dejuicios certeros sobre diversas situacio-
nes empobrecedoras provenientes del nuevo orden
internacional y deja problemas muy serios en el
nivel de simples enunciados, sin exploracion de sus
causasy consecuencias. Asielconflicto norte-sur,
gue persistey se agrava luego de la superacion de la
guerra fria y que es la mayor amenaza para la
mayor parte de la humanidad, y es uno de los ejes
fundamentales para interpretar el mundo de hoy,
gueda en penumbra. Lo mismo pasa con la vision
historica que se constatamuy deficiente. En cuanto
a las culturas, se habla descriptivamente de las
mismas y de la necesidad de iluminarlas con la
cultura cristiana pero dejando de lado el factor de
culturas dominantes y culturas dominadas, rela-
cion que se convierte, de hecho, en obstaculo grave
para la evangelizacion y también tiene mucho que
ver en la eclesiologia y en las incomprensiones que
ha vivido la Iglesia latinoamericana. El documento
se enriquecié con aportes novedosos sobre la situa-
cion de la pobrezaperonoenelanélisis dela misma.

Sin embargo, en el DOCUMENTO DE TOABA-
JO se encuentran contribuciones claves para pro-
fundizar el sentido de la pobreza en la situacion
latinoamericana actual y en relacion con el nuevo
ordeninternacional, luego de la caidade los regime-
nes comunistas.

Esté la referencia a los obstaculos que impiden
lainiciativahumana de superacidn, tanto en los que
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trabajan por la promocién humana cuanto en los
gue necesitan. Dice el numeral 165:

No basta ya con regalar el pez y tampoco con
ensefiar a pescar, porque, en primer lugar, hay
gue crear las condiciones para que sea posible
llegar a pescar.

Laotraafirmaciéntiene que vercon las perspec-
tivas que nos quedan ante la hegemonia del capita-
lismo comosistemay las posibilidades que podamos
tener de superacion del subdesarrollo. Encontra-
mos en el ninnerai 146:

Las grandes naciones del mundo han venido des-
de afios atras cumpliendo este proceso deintegra-
cion (politicainternacional); porel contrario, nues-
tros paises han estado ausentes. Por tanto, algu-
nos ya hablan de la superacion del concepto de
“dependencia” por uno de “prescindencia” en lo
gue se refiere al papel de nuestro continente en el
futuro.

Se trata de la agudizacion del subdesarrollo
continental no ya solo en el sentido de tener que
depender, sin autonomia en cuanto a las deci-
siones que nosconciernen, sino en el de la pérdi-
da de cualquier importancia de nuestros paises
pobres con respecto a los del poder hegemonico, lo
que podriallevaraquedarabandonadosa nues-
trapropia suerte, en las tremendas condiciones
de debilidad e impotencia a que estamos sometidos
en los procesos del capitalismo mundial.
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Estas afirmaciones tan significativas son de in-
mensa novedad y tremendo realismo. Remiten a la
necesidad del andlisis delpoder como generador
del subdesarrollo y como el mayor obstaculo para
poderlo superar. Predicen futuros de confinamiento
en pobrezacadadiamas abismal. Y llevanainterro-
garse sobre la posibilidad real de la esperanza. Son,
porlotanto, retosformidables ala Iglesiainsertaen
las estructuras del Tercer Mundo.

Tanto mas que hoy la pobreza se conocey expre-
sa mejor con el concepto de “empobrecimiento”. Asi
hablamos de los pobres “empobrecidos”, lo que co-
rresponde no a una realidad estatica sino a un
proceso dinamicoy en aumento, nosolo en el sentido
econémico. La pobreza es un hecho sumamente
complejo que envuelve al hombre en su totalidad y
afecta sus derechos, sus posibilidades, su dignidad,
en sintesis, su biografia total y su destino.

En referencia a los jovenes, también opcién
preferencial de la Iglesia latinoamericana como ya
se sefiald, viene muy al caso el pensamiento de Don
Bosco, lector como fue del entorno social que aplas-
tabaalos muchachosy de profundaintuicion social,
aunque careciera de los medios y categorias de
analisis social que hoy tenemos. En su reglamento
de 1847 para el Oratorio que habia fundado, escri-
bié sobre su opcién preferencial porlosjovenes mas
necesitados:
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Contodo, los que son mas pobres, los mas abando-
nadosy los masignorantes, son recibidosy atendi-
dospreferencialmente, porquetienen mayor nece-
sidad de ayuda paraperseveraren el caminodela
salvacion eterna.

Es evidente que Don Bosco no se refiere tanto a
la carencia de bienes como al ambiente
empobrecedor del mundo en que vivian los mucha-
chos victimas humanas del sistema econdmico-so-
cial que desemboca en el capitalismo actual. Con
unavisién concretay real comoninguna, trasciende
cualquier nivel de mera beneficiencia para
adentrarse en el impacto y condicionamiento con
que el ambiente de la pobrezapone enpeligro la
vocacion definitiva del ser humanoy la meta
de su salvacién.

En ima perspectiva semejante, la Iglesia lati-
noamericana se pone al servicio del Reino: el Evan-
gelio no anuncia una salvacion del més allé sino la
incoacion del Reino en el mas acé, con su culmina-
cion escatologica. Su compromiso con el pobre no
desconoce la carencia de bienes pero no se refiere a
ellaprimariamente nidefinitivamente. Parala Igle-
sia de América Latina lo que cuenta primordial-
mente esel destino integraldel ser humano, su
capacidad de lograrlo, la autorrealizacion
individual, lasolidaridad comunitaria. Losig-
nificd de modo concreto en Puebla con las metas de
COMUNIONYy LIBERACION.
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Es toda una teologia que se expresa en dimen-
sion social-antropoldgica: la Iglesia entra en comu-
nién con el hombre latinoamericano oprimido, em-
pobrecido, consu destino eterno en grave riesgo. Por
esto el subdesarrollo es su mayor desafioy sumaxi-
mo problema para el cumplimiento de la mision
recibida deJesus. Y hace suyos elcaminoy la opcion
deJesus, del anuncio de la buena noticia a los
pobres. Es el punto de partida de la eclesiologia
latinoamericana.

Esevidente que la Iglesia latinoamericanano se
sitGia ante la problematica de la negacion de Dios
sinoanteelhechode la “negacion”delhombre.
Nuestros pastores tienen clara conciencia de
que elproblemaprincipal que tienen que en-
frentar no es el de la “secularizacion” que
tanto ha preocupado a la Iglesia universal,
sinoelde lapobrezaen susignificadoprofun-
do de obstadculo gravisimo e impediente de la
realizacion humanay,por lo tanto, de acerca-
miento a Diosy de insercién y pertenencia
conscientes a suplan de redencion. “En conse-
cuencia, -se afirma en la 2a RELATIO- los retos de
la cultura, de la modernidad y de los movimientos,
no deben sustituir este eje, sino mas bien situarse
entomo al mismo, para que déunidad e inspiracion
a las acciones pastorales”.

Conviene sefialar, enrazdn de clarificacion, que
la “secularizacién”, asumida como surgimiento del
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espacio social de la laicidad, en campos tales
como la ciencia, la tecnologia, la politica, la econo-
mia, etc., cuya realidad y autonomia son reconoci-
das por el Concilio Vaticano Il, no es materia de
confrontacion religioso-secular, como si lo es el
“secularismo”, como negacion de Diosy del plano
de la trascendencia, con todas sus consecuencias
sobre la definicion de la dignidad humana.

Detodoesto SANTO DOMINGO infiere, citando
la EVANGEUINUNTIANDI dePablo VI, que “en-
tre evangelizacion y promocién humana -desarro-
llo, liberacion- existen efectivamente lazosmuy fuer-
tes. Vinculos de orden antropolégico, porque el hom-
bre que hay que evangelizar no es un ser abstracto,
sino un ser sujeto a los problemas sociales y econo-
micos. Lazos de orden teoldgico ya que no se puede
disociar el plan de la creacion del plan de la reden-
cion que llega hasta situaciones muy concretas de
irgusticia, a la que hay que combatir, y de justicia
gue hay querestaurar. Vinculos de orden eminente-
mente evangélico, como es el de la caridad; en
efecto, ¢cémo proclamar el mandamiento nuevo sin
promover, mediante lajusticiay la paz, el verdade-
ro, el auténtico crecimiento del hombre?” [Cf. 157].

En consecuenciay comoexpresiony continuidad
del proceso eclesial latinoamericano, SANTO DO-
MINGO define y proclama una gran opcién: LA
PROMOCIONHUMANA, unadimensionprivi-
legiada de la nueva evangelizacion. [159].
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“INCULTURACION”DE LAS OPCIONES
TEOLOGICAS

Larelacionpromocién humana-nuevaevan-
gelizacién, deverdad novedosay esperanzadoray
que intenta traducir operativamente la opcion
preferencialpor lospobres, remite a exigencias
muy concretas que es preciso al menos enunciar, asi
sea de maneramuy breve. MEDELLINy PUEBLA
ostentan un buen nivel de anélisis. Pero solo se
encuentra un nivel descriptivo de los problemas,
cada dia mas graves, que desde el “empobrecimien-
to” retan a la Iglesia. Asi, el conflicto norte-sur,
matriz de nuestra cuestion social latinoamericana,
no se tiene en cuenta y esto es un vacio inmenso en
el documento. El dinamismo de continuidad entre
MEDELLIN,PUEBLAY SANTODOMINGO,terna
que pasar por la profundizaciéon del anélisis de
dicho conflicto ahora agigantado por la hegemonia
del sistema capitalista. YaPUEBLA habia denun-
ciado, conlucidez y valentia, al sistema capitalista,
con actores, modelos econémicos impuestos, ideolo-
gias de sustentacion, etc. comola causa del confina-
miento enla falta de autonomiayen la pobrezapara
América Latina. Larealidad hegemonica actual de
dicho sistema no sélo amerita sino exige un profun-
do analisis. Las ciencias sociales son la
intermediacion indispensable para que la re-
flexionteoldgicapuedaentrara discerniry paraque
sus opciones puedan llevarse a la realidad.

52



El DOCUMENTO DE TRABAJO entraba, si-
quiera tin poco, en el andlisis del conflicto social
[492-494] que es elemento clave para entender la
situacion denuestro continente. Es dichoanalisis el
que lleva a denunciar la cultura de la muerte
[186] y ayuda a comprender el significado de la
violenciainstitucionalizada, elpecado social,
lasestructurasdepecado. Enoposicional neoli-
beralism o gue se presenta como un nuevo evange-
lioredentor, conel principio de que elmundo mejora
cadadiamasy que solo hay problemas de atraso, se
demuestra que predomina el sacrificio de las mayo-
rias humanasy el aplastamiento de sus posibilida-
desy esperanzas.

La asunciondel conflicto porparte dela Iglesia
latinoamericana la llevara a analizar su posicion
institucional en la estructura social, su
envolvimiento en el mismo, sus tomas de posicion
en favor de los pobres, y la lleva a encarar como
iluminary acompafiar evangélicamente las luchas
porla dignidady los derechos humanos en contra de
los poderes que los aniquilan.

Un texto significativo del DOCUMENTO DE
TRABAJO habla de este envolvimiento:

Esto implicara solidarizamos evangélicamente
con los mas débiles y pobres de América Latina,
comprometiéndonos con eficacia para que recupe-
ren suvoz, su sitio, sus derechos. Creariniciativas
gue secunden sus luchas por la justicia como
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condicion de dignidad. Los pobres son protagonis-
tas de evangelizacion al mismo tiempo que desti-
natarios. [623]

Lalglesialatinoamericanatiene que tomar con-
ciencia de que su deber dedenuncia de la opresion
y de la injusticia la lleva a la confrontacion, es
decir, la hace parte del conflicto.

En esta misma perspectiva es de importancia
definitiva el marco teérico que vaya mas alla de la
“secularizacion”. Dentro del mismo, se analizan las
relaciones religion-sociedad en el sentido de la “nue-
va legitimidad” de la institucidn religiosa en el
admbito de la “modernidad”, o sea, de la sociedad
urbano-industrial y dentro del modelo de los paises
desarrollados. La religion queda como una de las
instancias posibles dentro del pluralismo de ideolo-
giasyvalores dela culturaactual. Latension sagra-
do-profano se resuelve en la autonomia de los espa-
cios sociales religioso y cientifico-técnico. Se presu-
pone la posibilidad del mensaje religioso dentro de
una convivencia con lo profano.

Laculturadela*“secularizacion”no niega a Dios.
No le interesa negarlo. Prescinde de El. Ala Iglesia
le corresponde buscar formulas de eficacia para la
proclamacién de sus valores y para que su mensaje
llegue.

Elmarco contextual de relaciones religion-socie-
dad para la Iglesia latinoamericana es diferente de
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manera absoluta. En las relaciones religion-socie-
dadlatensidnnosesitlaentre sagrado-profano, del
modo antedicho. Sino es la tension SAGRADO-
PROFANADO, donde hay la destruccion del hom-
bre que es imagen y semejanza de Dios. Aqui el
problema de la Iglesia no es el de la “legitimidad”
sinoel delasupervivenciacomolglesia. Esta, en
efecto, no puede convivir con la negacién de Dios en
el hombre aplastado por el subdesarrollo que se le
impone en todas sus dimensiones, negado en su
sacralidad deimagen de Dios. Esel conflictoentre el
podery sus intereses, en contradel crecimiento
del hombre-hijo de Dios. La razén de ser de la
IglesianoesparaqueDiosexista, sinoparaque
elhombrepuedaexistirensudignidad de hijo
de Dios.

POST... SANTODOMINGO:NUESTRA
ESPERANZAEN CAMINO

Santo Domingo es un hito de la eclesiologia
latinoamericana. ¢Hasta dénde llegé el modo
nuevo de ser Iglesia y el proceso de nueva
evangelizacidon que se inicid hace 25 afios?

¢Comoyen qué sentido se ha transformado
la historia de América Latina, de sus gentes,
que constituyé elgran reto que llevé a la Igle-
sia latinoamericana a empefiarse comotalen
la “opcionporlospobres™y ahacerdeéstauna
razon de ser Iglesia?
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Es dificil y riesgoso hacer sintesis de esta breve
pero muy densahistoria eclesial. Locierto es que la
Iglesia entrd en la dimension de la solidaridad al
asumir su condicion de Iglesia sumergida en el
Tercer Mundo. El enfoque de la pobreza superé el
esquema de los meros principios para buscar la
comprension de entidad estructural, para denun-
ciar sus causas y para reflexionarlas a la luz del
Evangelio. Los pobres, su dignidad, los derechos
humanos se fueron convirtiendoen “lugarteoldgico”.
La Teologia de la Liberacion sac6 la cara por los
oprimidos. Los documentos de reflexién eclesial
enriquecieron concategoriasy realismo a la Doctri-
na Social de la Iglesia. Se acerco definitivamente a
lospobres, leshizosentirsu solidaridad, se constitu-
y6 en su voz, pregond la meta de la liberacion.

Las dificultades de este recorrido han sido mu-
chas. Porun lado, un tiempo muy breve para conso-
lidar un cambio eclesial tan profundo, con la
intermediacién de la lectura cientifica de los proce-
sos sociales. Dejar atras mas de cuatro siglos para
enfrentarordenamientos sociales, valores dominan-
tes y poderosos, pertenencias estructurales de la
misma Iglesia, conceptos de promocion, accion ser-
vicio, revisar posiciones, etc. era una tarea ardua.
Los retos que todo esto significaba para la Iglesia
universal, especialmente para la unidad entendida
comouniformidad porla carenciade profundizacién
sobre pluralismo cultural, el famoso “riesgo de
horizontalismo”, el discurso de las ideologias, la
nueva forma de hacerteologiavs. la ya establecida,
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rodearon de incomprensién, frenos, descalificacio-
nes y condenas al proceso eclesial latinoamericano
porparte delos dicasteriosromanos. Entrarontam-
bién las persecuciones del poder internacional e
intranacional. Y estan de por mediolas equivocacio-
nesy errores inevitables de los nuevos rumbos que
se ensayaban. Las metas que se sofiaron quedaron
condicionadas. Lociertoesque lalglesialatinoame-
ricananodio elpaso de acompafiamiento a los
pobresensu luchaporlaliberacion.Y todoeste
gran proceso de eclesiologia nueva y de reflexidn
teoldgica parece haberse entorpecidoy hasta estan-
cado en los ultimos afios.

Y  aqui cabe preguntarse, en relacién con
opcién por los pobres, hasta qué punto la hemos
alcanzado, qué exigencias le plantea ala Iglesia osi
ahora nos desborda el aumento de la pobreza.

Esta opcion por los pobres hay que replantearla
ante circunstancias que, aunque vengan desde an-
tes, representan novedades cualitativas muy radi-
cales. Asilas describe SANTO DOMINGO:

El creciente empobrecimiento en el que estan
sumidos millones de hermanos nuestros hasta
llegaraintolerables extremosde miseriaesel mas
devastadory humillante flagelo que viven Améri-
ca Latinay el Caribe (...) Las estadisticas mues-
tran con elocuencia que en la ultima década las
situaciones de pobreza han crecido tanto en nu-
meros absolutos como relativos (...)

S7
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La politica de corte neoliberal que predominahoy
en América Latina y el Caribe profundiza ain
mas las consecuencias negativas de estos meca-
nismos. [179]

Lo que significa que la Iglesia enfrenta una
situacién mucho peor que la de los tiempos de
MEDELLINy PUEBLA.

LO SALESIANO COMO PARTEDEESTE
HISTORIAL

Nuestrocarismasalesiano esel pardmetro de
nuestra fidelidad eclesial latinoamericana. Y de
manera muy definida y también definitoria.
MEDELLEN iluminé la reflexion salesiana mas
importante después de la fundacién de nuestra
Congregacion por Don Bosco: el Capitulo General
Especial. En palabras del Rector Mayor, P. Luis
Ricceri, “elsubdesarrollo interpelaal carisma
salesiano

La Congregacidn se plante6 el problema de la
pobrezacreciente en el mundo y buscé definirse con
respectoaella. Y, entrelastres grandes rutas que se
sefial6 para su renovacion, esta en primer lugar la
ruta de lospobres.

Eltema del “compromiso de los Salesianos porla
justicia en el mundo”entré de lleno en la perspecti-
va de nuestra renovacién. Se sefial6 con claridad
que “el subdesarrollo, el analfabetismo, lamiseriay
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el hambre en el mundo han cobrado hoy dia tal
amplitud y gravedad que no bastan los remedios
inmediatos, sino que hace falta actuar sobre
las causasprofundasdetalsituacion. Setrata,
en efecto, de estructuras que con frecuencia obsta-
culizan gravemente o incluso van contra la esencia
del Evangelio predicado y vivido: no permiten a los
pobres y a los oprimidos descubrir la imagen de
Dios, ni creer que el Reino ha llegado ya a este
mundo, ni mucho menos encaminarse hacia la sal-
vacionintegral. Son, portanto, estructuras de peca-
do”. [67]

El Capitulo General Especial Salesiano en cuan-
to al cumplimiento de nuestra misién, asumié la
prioridad absoluta a lospobres (...) “orientando
gradualmente nuestras fuerzas hacia los jovenes
mas pobres y adultos més necesitados (...) [que]
tienen menos posibilidades de realizar su vida se-
gun los designios de Dios”. [181] EI compromiso de
la mision con ellos [proyecto evangelizador] por
medio de la promocién integral cristianay la
educacidn liberadora cristiana. [61]

Y  como accidn eficaz para la instauracion de la
justicia:

“Elegimosla linea del progreso de los pueblos: la

luchacontrael subdesarrollo pertenece alaesen-

ciamisma de la Congregacion Salesiana.
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- “Rechazamos todo compromiso con cualquier
forma de injusticia social y toda confabulacion
conlariquezay con los poderosos.

- “Colaboramos conla promocién del mundo obre-
roy de los emigrantes.

- “Adoptamos un estilo de vida mas pobre: tene-
mos que liberarnos de una mentalidad
aburguesada.

- “Ponemos algunos gestos proféticos que mani-
fiesten mas claramente nuestro amor
preferendal a los pobres, con modalidades vali-
das en la realidad actual: esta de acuerdo y
encajaconnuestro espirituy connuestra mision
hoy, el que algunos de nosotros vayan a vivir en
medio de los mas pobres...” [72-76]

Se palpacémoel Capitulo de nuestrarenovacion
asimil6 el modo nuevo de reflexion social de los
documentos conciliares y de Doctrina Social de la
Iglesia que consolidaba Pablo VI y al que
MEDELLIN habia dado un aporte invaluable. En
estas opcionessevelaimprontalatinoamericanade
manera evidente.

Cabe, sin embargo preguntamos hoy: ¢La Con-
gregaciéon habra asimilado y hechas suyas
estas grandes 'y comprometedoras dimensio-
nes?
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¢Como y en qué grado los Salesianos de
AméricaLatina nosempefiamosen lineas tan
especificamente nuestras?

HUBO UN*POSTPUEBLA SALESIANO”

Sucedio hace 16 afios. Adoptamos, entonces, la
consigna de nuestro Rector Mayor, P. Egidio Vigand:
“Hagamos de Pueblaun programa pastoral de futu-
ro”. Un seminario de caracter operativo que tuvo
lugar en Cumbayé [Quito], con la coordinacion del
Centro de Formacién Permanente. Acontecimiento
de conocimiento, reflexién y proyeccion de Familia
Salesiana.

Rememoremos algunas de sus opciones operati-
vas:

“Asumimos, como criterio de verificacion dél se-
guimiento de Cristoy factor decisivo para nuestra
fidelidad como salesianos, la pobrezaevangélicay
nuestra reubicacién entre los jévenes pobres y
abandonados”.

De manera concreta:

- Estudioy profundizacién de PUEBLAen forma-
cioninicialy permanente, difusion del documen-
to.

- Replanteary promover con urgencia la presen-
ciasalesianaentre indigenas, orientamos acam-
pesinos, obreros, migrantes.
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- Integracion de la Familia Salesiana a pastoral
de conjunto.

- Comenzar una obra significativa, asumida con
prioridad en la inspectoria, que sea punto de
partida de mentalizacion y de cambio.

- Revisarpresenciasalesianay politicaeducativa
en nuestras obras para formacién de losjovenes
que integren Evangelio y cultura en su viday
sean agentes de cambio social.

- Replanteamiento valiente de nuestras obras, de
modo que se perciba nuestra opcion por los des-
tinatarios preferendales:

» Rescatando los valores del Oratorio
» Promoviendo centrosjuveniles

e Construyendo las parroquias a partir de las
Comunidades Eclesiales de Base.

En este “postsantodomingo salesiano” ¢ qué lo-
gros encontramos con respecto a estas metasl

“-(QUE BUSCAIS?...-MAESTRO, ;. DONDE
VIVES?...-VENID Y LO VEREIS” [Jn.1,38-39]

Santo Domingo es un acontecimiento voca-
cional fuerte para la Iglesia Latinoamericana y
parala Congregacion Salesiana en su corresponsa-
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bilidad enla misién dela Iglesia. Dios nos convocaa
proseguir el camino para encontramos con El, a la
blsqueda, al crecimiento, como individuos, como
comunidad humana, como realidad eclesial. En el
contexto latinoamericano es un llamamiento para
quepasemos “de condiciones menos humanas
a condiciones cada ve» méas humanas, hasta
llegar al pleno conocimiento de Jesucristo™.
[161]

Es un alto en la marcha para mirar el camino
hecho, leer los signos de los tiempos, escrutar las
necesidades y exigencias nuevas, rectificar, discer-
nir la voluntad divinay reemprender la marcha.

El discernimiento abarca el trecho dela historia
que hemos vivido, la realidad que nos envuelve y
que se nos confia para que la transformemos, las
metas a las que Dios nos llamay los caminos para
llegara ellas.

Medellin, Puebla y Santo Domingo conforman
un procesé pastoral, modosy medios de nuevaevan-
gelizacion. Cuando ahorahablamos de nueva evan-
gelizacion, asumimos que ésta “para que sea autén-
tica, debe ubicarse en esa corriente pastoral, es
decir, debe estar llevada adelante por ima Iglesia
que acompafie al pueblo y dialogue con el mundo.
Iglesia que dialogue con el mundo: con la moderni-
dad y con las nacionalidades auténomas de la mo-
dernidad. Pero dialogue especialmente con las ma-
yorias pobres, marginadas y tratadas injustamen-
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te; dialogue con las diferentes culturas surgidas de
lamodernidad oquevivenalmargen dela moderni-
dad; dialogue con las victimas de la modernidad”.
[2a RELATIO]

SANTO DOMINGO [documento de conclusio-
nes] es un texto valido de referencia, como fruto de
reflexion pastoral latinoamericana, rico en verda-
des y novedades y por su proclamacion de su conti-
nuidad conMEDELLINy PUEBLA. Contodo, esta
lejos de abarcar todo el hecho Santo Domingo como
itinerario y como asamblea. Es mucho lo que se
puede obtener de su lectura como pautas para la
accién evangelizadoray los compromisos eclesiales
ante los desafios que planteala situacionde pobreza
y opresiénen Américalatinaala lglesiayasuobra
evangelizadora. Los desafios reales estan en el do-
cumento, aunque no siemprerecogidos conlucideze
interpretados de manera fidedigna. Por eso el texto
necesita ser ubicado e interpretado con el aporte de
la experiencia de Iglesia que se ha tenido [linea de
continuidad] y en confrontacion conel analisis cien-
tifico del periodo histérico que estamos viviendo. El
texto ofrece, es cierto, respuestas oficiales y forma-
les a los problemasreales. Pero estos desbordan, en
veces, las capacidades del texto y el alcance de las
respuestas. El documento, a pesar de sus limitacio-
nes, no deja de seruno de los grandes medios “para
poneraproducirelacontecimiento de Santo Domin-
go”, como expresa Jon Sobrino.

Eltexto SANTO DOMINGO quedaabierto como
unaventana para que nos pongamos en la perspec-
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tiva de bdsqueda que San José Cafasso propuso a
Don Bosco: *Vayay mire enderredor”.Unaacti-
tud de “observacion participante”.

DE LA CARGA TEOLOGICAAL CONTENEDOR
SOCIAL-ANTROPOLOGICO

La opcién preferencial por los pobres, lo
reiteramos unavez mas, es imaopciénteologicaque
llevaaun mododeser Iglesia. Vamuchomasalla de
la cercaniay déla solidaridad conlos pobres. Es tuia
concepcion de Iglesia que parte de los pobres, escu-
cha con ellos la Palabra de Dios, la reflexiona con
ellos, hace camino con ellos, se inserta en su reali-
dad, se encama en ella, para ser para ellos y con
ellos sacramento de liberacion. Los pobres son los
destinatarios prioritarios delalglesiayprotagonis-
tas prioritarios de la misma.

Lapobrezacomotal, en el sentido socio-econémi-
co es un mal real. La encamacidn de la Iglesia en
ella, en todo el sentido del misterio de la encama-
cion del Verbo, le da un caracter que podemos
llamar socio-espiritual. Hay una finalidad de
redencién: la superacion del mal en todas sus di-
mensiones, la liberacion del hombre del (pecado
social” que amenaza con destruirlo. Para esto
la Iglesia se hace pobre. La pobreza se vuelve
teologiay se hace Iglesia.

Hemos considerado, de modo somero, esta pers-
pectiva eclesial latinoamericana. Sabemos las difi-
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cultades para su comprensién y las tensiones y
divisiones que ha suscitado hasta Santo Domingo.
Todo lo cual se evidencia en el mismo documento.
No pretendemos llegar a verdades por definicion ni
asumimos a SANTO DOMINGO en ese sentido.
Conhumildad continuamos buscandonuestra iden-
tidad eclesial latinoamericanapara la nueva evan-
gelizaron de nuestro continente.

En lo concreto, buscamos la definicidén
operativa de la “opcién preferential por los
pobres” darle uncontenidopostsantodomingo.

EL CAPITULODE LA *PROMOCION
HUMANA”..

es considerado por muchos comentaristas como
uno de los mas consistentes de todo el texto SANTO
DOMINGO, el que mas expresa la dimension de
continuidad con MEDELLIN y PUEBLA, rico en
aportes novedosos. Y por la ya citada proclamacion
de lapromocion humanacomodimensionpri-
vilegiadade la nuevaevangelizacion, esta cons-
tituido, comoningun otro capitulo, porla dimension
social-antropoldgica cuyacomprensiones indispen-
sable para poder concretar prioridades pastorales.

El capitulo desarrolla de los numerales 157-209
una visién de la realidad latinoamericana, la re-
flexion teoldgica correspondiente y las lineas
pastorales que se derivan.
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Una parte del texto es medular para todo SAN-
TO DOMINGO tanto en lo teologico como en lo
social-antropolégico, con el subtitulo deEmpobre-
cimientoy solidaridad [178-181]:

- Jesus viene a evangelizar a los pobres y se
hace pobre.

- Fundamento de nuestro compramiso de opcién
preferencial por los pobres en la linea de
MEDELLINy PUEBLA.

- El rostro sufriente de Cristo en los nuevos
rostros sufrientes de los pobres. Las formas
de empobrecimiento que han surgido después
de Puebla: hambre por inflacién, deuda exter-
na e injusticias sociales; desilusion por las
falsas promesas politicas; humillacién por la
discriminacion cultural; terror por la violen-
cia; angustia de los muchachos de la calle;
sufrimiento de la humillacién y postergacion
de las mujeres; rechazo de migrantes; enveje-
cimientoy carencia de lo minimo para vivir.

Se enuncian luego las condiciones de agrava-
miento progresivo de la situacion de los pobres:

- Empobrecimiento creciente para millones de
seres humanos hasta el extremo de miseria
intolerable, “el més devastador y humi-
llante flagelo que vive América Latinay
el Caribe”.

- El predominio de la politica neoliberal que
ahonda mucho mas las distancias en la
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sociedad, por desequilibrios del mercado y
desproteccion social a los trabajadores y sus
familias.

Se alaban esfuerzos de grupos e instituciones

por la transformacion de la realidad.

Alempobrecimiento creciente seresponde con la

solidaridad de la Iglesia en una Unica opcién
evangélicay preferencial por los pobres.

Todo lo anterior queda desglosado en los nume-

rales que presentan losnuevossignosde lostiem -
posenrelacidnconla promocidbnhumanay que, por
lo tanto, exigen respuesta de evangelizacion.

+
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DERECHOS HUMANOS [164-168]: Crecimien-
to de conciencia sobre los mismos y aumento de
la violacidn, comenzando por la extrema pobre-
za, intolerancia, terrorismo, manipulaciones
ideoldgicas. Hay notable desprecio de la vida
humana.

La defensa de los derechos humanos es exigen-
cia esencial de la misién evangelizadora de la
Iglesia.

ECOLOGIA [169-170]: aspecto novedoso en el
texto. Crisisgravisima debidaal modelo de desa-
rrollo. Expresién del consumo de privilegiados
en detrimento de las mayorias del mundo. Estas
pagan los costos del desarrollo de las minorias.



El deterioro ambiental se fundamenta en una
moral utilitarista e individualista. Denuncia del
desarrollo sin ética.

LATIERRA: don de Dios [171-175]: La apropia-
cionde latierra segunlaracionalidad mercanti-
lista priva del accesoa “loshienes dela creacion”,
derecho humano, a los pobres. Sufren de esta
distribuciontan inequitativa de este donde Dios,
especialmente los campesinos. Sufrimiento que
hace méas gravoso la expansion del comercio
agricolainternacional. Se denunciael despojo de
que fueronvictimas los aborigenesy laespecula-
ciénconla urbanizacién creciente. Necesidad de
reformas agrarias.

TRABAJO [182-185]: Se reafirma la dignidad
del trabajo y del trabajador en contra de: la
alarmante fcilta de trabajo, el deterioro de las
condiciones de vida de los trabfyadores, el des-
amparo de los mas débiles, el desconocimiento
de los derechos del trabajador, la pérdida de
autonomia de las organizaciones de los trabaja-
dores, el abuso del capital que niega la primacia
del trabajo, los altos niveles de desocupacion de
los jévenes. La lglesia pro dignidad del trabajo.

MOVILIDAD HUMANA[186-189]:Elgrave pro-
blema de las migraciones de paises pobres a
paises ricos y la reaccion de la deportacion de
migrantes. Consecuencias deletéreas sobre la

unidad de la familia, desangre de fuerzas pro-
69



70

ductivas, discriminacion, explotacion, todo tipo
de degradaciones en que pueden caer los inmi-
grantes pobres.

EL ORDEN DEMOCRATICO [190-193]: Lalgle-
sialorespetay apoyapor el sentido de participa-
cion politica, econdmica, etc. que representan
para los ciudadanos, la posibilidad de elegir, etc.
En América Latina la democracia es més for-
mal que real. Los regimenes democraticos que
reemplazaron a los autoritarios en América La-
tina se constatan con frecuencia corruptos, des-
preocupados del bien comun, clientelistas, sin
programas concretos en favor del pueblo, parti-
dos politicos alejados de sus bases.

NUEVO ORDEN ECONOMICO [194-203]: La
lectura de la realidad plantea gravisimo in-
terrogante a la Iglesia: (Hasta donde debe
llegar la libertad del mercado?. ;/Qué ca-
racteristicas debe tenerpara que sirva al
desarrollo de lasgrandes mayorias?. Se de-
nuncia la deuda externa, desde el punto de
vista ético, lomismo que las consecuenciasde
grave deterioro sobre la vida de lospobres,
que causan los Egustes econdmicos. Se plantea,
en la linea de la CENTESIMUS ANNUS, una
economia de mercado controlada por el Estado,
para que no se sacrifique a las mayorias. Hay
incoada una critica al neoliberalismo.



INTEGRACION LATINOAMERICANA [204-
209]: Esta la desintegracion entre las naciones
de nuestro continente y dentro de las naciones.
Se constata la falta de comunién entre las Igle-
sias nacionales. Riesgo de que América Latina,
ante el dinamismo mundial de formacion de
bloques pierda su importancia en el panorama
internacional. La Iglesia puede comprometerse
enpro de la integracién latinoamericana
como ‘patriagrande”.Launidadeclesial lati-
noamericana.

Dos dimensiones méas aborda SANTO DOMINGO
en relacion con la promocion humana:

LAFAMILIAY LAVIDA [210-227]: Se incluye
el tema dentro de la promocién humana por los
“tremendos problemas” que afectan a la vida
humana: unién libre, divorcio, aborto.

Se sefialan los contextos familiares deletéreos
por,miseria y hambre debidas al desempleo,
falta de servicios sanitarios, educativos. Se sub-
raya la cultura de la muerte que propicia el
aborto, el terrorismo demografico y el imperia-
lismo anticonceptivo que impone el control na-
tal. Y se alude al gravisimoy creciente problema
de los nifios desamparados que van aparar a la
calley sonvictimas hoy de campafias de extermi-
nio, nifios en extrema miseria en todo sentido y
el comercio de los nifios con fines, muchas veces,

71



aberrantesy perversos. Hay politicas de gobier-
nosy organismos internacionales que “condicio-
nan la ayuda econdémica a los programas contra
lavida. Urgencia de hacer cumplir “los derechos
del nifio”.

EL CAPITULODE ‘LA CULTURA CRISTIANA*

Es un desenvolvimiento positivoy creativo que
constituye una de las més importantes referencias
desde la dimension socio-antropolégica. La cultura
envuelve al ser humano desde su gestacion, lo defi-
ne conrespecto a simismoy alos demas, modelasu
estructura de caractery sus relaciones sociales. En
cuanto a la evangelizacidn, ésta se plantea como
una necesidad pues se habla de divorcio creciente
entre fecristianay cultura. Larespuestaestaenla
“inculturacién delEvangelio”, proceso “gue su-
pone el reconocimiento de los valores evangélicos
que se han mantenido mas o menos puros en la
actual cultura; y el reconocimiento de nuevos valo-
res que coincidenconel mensaje de Cristo”[230]. Se
entiende la encamacidn de la fe en la culturay el
dialogo Evangelio-cultura en formareciproca.

Sin duda alguna, la inculturacién es una de las
mayores novedades social-antropoldgicas de Santo
Domingoy esto sereflejaen eltexto. Representa un
dinamismo incalculable en el sentido de la renova-
cioneclesial, gran capacidad de cuestionarla Iglesia
seriamente. Es actitud y medio de la Iglesia para
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responderala “crisiscultural de proporciones insos-
pechadas” de que habla el Papa.

El modelo de la inculturacion de la Iglesiay del
Evangelio es Jesus quien, “en la encamacion, asu-
me y expresa todo lo humano, excepto el pecado,
entonces el Verbo de Diosentraenla cultura”[228].

+ VALORES CULTURALES: CRISTO MEDIDA
DENUESTRA CONDUCTAMORAL [231-242]:
La dignidad humanay sus derechos son la base
de la éticanatural y base para el didlogo con los
no creyentes.

Los grandes desafios vienen de una cultura de
corrupcion politico-social, de insensibilidad so-
cial, de desigualdad humana,, utilitarismo; me-
nosprecio de la vida en el antinatalismo, mani-
pulaciéngenética, aborto, eutanasia, prepotencia
contra los débiles; cultura de la violencia,
narcotrafico, muerte, desnaturalizacién de la
sexualidad, prostitucidn, pornografia, hedonismo
y permisividad con todas sus consecuencias de
desgradacién fisicay moral; moral desituaciony
utilitarismo.

+ UNIDAD Y PLURALIDAD DE LAS CULTU-
RAS INDIGENAS, AFROAMERICANAS Y
MESTIZAS [243-251]: La Iglesia se coloca ante
larealidad multiétnicay pluricultural de Améri-
ca Latina, la valora positivamente y la acepta
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para inculturar el Evangelio, muy al contrario
delas discriminaciones culturales de larga data.
La meta de la evangelizacion inculturada es la
salvaciony liberacionintegral de los pueblos. La
Iglesia se compromete a defender sus valores
culturales, especialmente de los pueblos més
oprimidos, indefensosymarginados, ante la fuer-
zaarrolladorade las estructuras de pecado de la
sociedad moderna. Y también a acompafiar alos
indigenas y a los afroamericanos en la defensa
de sus etniasy en su autodesarrollo en oposicion
al desarrollo que se les impone desde fuera y
aniquila su culturay su raza, conintegraciones
culturales forzadas.

Esuncamino que apenasse iniciapara la
Iglesia con la inculturacion del Evangelio
en las culturéisque conforman nuestrarea-
lidadpluriétnica.

LANUEVA CULTURA (lamoderna) [252-262]:
Lareferenciaeslaculturaque podemos conside-
rar dominante en AméricaLatina, es decir, la de
tipo occidental, con sus grandes transformacio-
nesy valores centrales alrededor del hombre, la
libertad, la autonomia, el progreso, el privilegio
de los intereses temporales.

Entre sus aspectos criticos se sefialan: ruptura
entre fe y cultura, estructuras generadoras de
injusticias y violadoras de derechos humanos,
vacio ético, individualismo, poder de los medios
de comunicacion, escasa presencia de la Iglesia



en muchos campos como arte, comunicacion,
educacion, etc. La ciudad con la culturaurbana
que aumenta estas crisis y crea anonimato, las
periferias urbanas con toda su realidad de
aplastamiento.

LA ACCION EDUCATIVA DE LA IGLESIA
[263-278]: Hay un planteamiento genérico sobre
la educacién en la familia, la escolar, las dificul-
tades de muchos para acceder a ella, también a
la catdlica por razones econdmicas. Y se hace
mencion de la educacion informal que se recibe
con medios como la television. Se menciona el
reto que tiene la universidad cat6lica o la de
inspiracion cristiana en la realizacion de un
proyecto cristiano de hombre, el didlogo de la
universidad conel humanismo, la culturatécni-
ca, etc. Su papel en la solucién de problemas
emergentes en la cultura moderna. Entre las
dificultades se sefiala la frecuente tensién entre
educacion estatal y educacion cristiana, lo mis-
mo que entre escolaridad y culturas indigenasy
afroamericanas. Se damucha importancia a las
instituciones de educacion catdlica, el papel de
ésta en la formacion de conciencia critica frente
a los medios de comunicacion social. Importan-
cia del didlogo fe-cultura con la intermediacion
de las instituciones educativas. Se subraya el
derecho a la educacion religiosa.

LA COMUNICACION SOCIALY LACULTU-
RA [279-286]: Se toma en cuenta el enorme
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desarrollo tecnoldgicoen el campo de las comuni-
caciones, loquerepresentaparalaposibilidad de
difundir el Evangelio, y para la creacion de la
sociedad planetaria.

Entre losproblemas se cita el monopolioque van
teniendo grupos de poder politicoy econémico de
los medios de comunicacion, su manipulaciony
su uso para imponer cultura de hedonismo y
consumismo. Hay publicidad alienante, violen-
cia, pornografia. Lomismo que difusidon de men-
saje de sectas. La Iglesia esta bastante ausente
de los medios de comunicacion.

De las tres prioridades fundamentales de SAN-
TO DOMINGO, las deevangelizar conla catequesis,
con la promocion humana y con la inculturacién
[287-301], nos hemos detenido en las dos Gltimas
que son las que plantean opciones de Iglesia en el
sentido del ser, del hacerse presente, de la accion,
formastodas deencamacidény quesonladimension
social-antropoldgica del Evangelioy de su propaga-
cion.

Hicimos una apretadasintesis de los fundamen-
tal en la tarea que acometié la IV Conferencia de
describir las situaciones y de individuar los retos
queleplanteanalalglesia, un esfuerzo dediscerni-
miento dificil. Y mucho mas es la concrecion de las
llamadas ‘lineas pastorales prioritarias” que son
las respuestas operativas a los grandes desafios.
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La opcion preferencial por los pobres se
traduce en estas lineas pastorales prioritarias. Por
tin lado, esté la fidelidad de la Iglesia a Jesucristo,
su concienciade hacerlo presente, la luz yfuerza del
Espiritu Santo para el cumplimiento de la misidn.
Por otro lado estan las mediaciones para discernir
situacionesy desafiosy paralaeficaciadelas lineas
pastorales. Se pueden interponer y de hecho se
interponen las estructuras de pecadoy obstaculosy
dificultades a la inculturacion de la Iglesia y del
Evangelio. Es loque el Sefior [lama “las puertas del
infierno” que se oponen a la mision de la Iglesia.

En cuanto a la promocion humana, la descrip-
cion de los nuevos rostrossufrientes de Cristoy
los nuevos signos de los tiempos es un avance
significativo sobre MEDELLINy PUEBLA. No pa-
rece asi en cuanto al vigor de la denunciay al
andlisisy sefialamiento de estructuras depe-
cado.

Lanecesidad de “historizar”los principios socia-
les dela Iglesiay los grandes valores de la Doctrina
Social en defensa de la dignidad humana, nos pide
una profundizacion mayor de la comprension del
desarrollo de nuestro subdesarrollo, con todas
sus consecuencias de empobrecimiento masivo y
progresivoy como obstaculo fundamental a la pro-
mocion del hombre. Entra aqui, de manera
ineluctable, lanecesidad de la intermediacién de las
ciencias sociales en dialogomutuamente enriquece-
dor con la reflexién teologica. Las circunstancias
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actuales de nuestro continente, novedosas con res-
pecto a MEDELLIN y PUEBLA, son cualitativa 'y
cuantitativamente mas graves y complejas que en
esos momentos. Se impone la necesidad de avanzar
muchisimo en su analisis, tanto mas que el subdesa-
rrollo, como fenémeno mundial, estd ahora genera-
do por la hegemonia del capitalismo que preside un
nuevo orden internacional.

DISCERNIMIENTODESDE SANTO DOMINGO

El camino que tenemos que emprender, nueva
evangelizacion en la promocion humana e
inculturacion del Evangelio, esunarespuesta
nueva a una convocacion nueva que nos hace
elSefior:yéstaesSantoDomingocomoaconte-
cimiento eclesial latinoamericano.

ParaponemosenmarchacomopueblodeDios,
volvamos a las fuentes. No iniciamos un proceso
nuevo sino proseguimaos un proceso que ya hemos
venido realizando. La exigencia actual es asumir
muy en sefio la continuidad con MEDELLIN y
PUEBLA.

Necesitamos refresearyrenovarnuestracon-
ciencia historica. Esto implica una verdadera
inculturaciénnuestra, unareevangelizacion perso-
nal, congregacional, eclesial, para colocamos con
nuevo ardor y entusiasmo en el espiritu y renova-
cién del Concilio Vaticano 11, leido e interpretado
por MEDELLINy PUEBLA desde las necesidades
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concretas de América Latina. Por eso tenemos que
ir mas alla del mero documento SANTO DOMIN-
GO. Conocer y profundizar el itinerario recorrido
con sus etapas de reflexion. Nos falta empapamos
de esta historia de nuestra Iglesia local latinoame-
ricana. Lo mismo de la reflexion y proyeccién
salesianas con respecto a la interpelacidn de la
pobreza anuestro carisma. La autenticidad de este
corto pero fecundo proceso historico ostenta los sig-
nos anunciados en el Evangelio a los seguidores de
Cristo: la persecucion. La 2a RELATIO, afirma
que “SOMOS UNA IGLESIA MARTIRIAL”. Y al
evocar “innumerables martires, hombresy mujeres
que han muerto por Cristoy porlaPalabrade Dios”,
afirma proféeticamente. ‘La sangre derramada
pornuestrosmartiresenlas tltimasdosdéca-
dasrevelacudngrandeeselmisteriodefideli-
dad que se esconde en nuestra Iglesia. Es més
grandeque lospecadoshistéricosque también
ella reconoce”. Recordemos dos nombres
salesianos: EI P. Gerardo Poblete, asesinado a gol-
pes pormilitares en 1973 enunacasermade lquique
(Chile); y el joven sacerdote aleman P. Rudolf
Lumkenbein, brutalmente eliminado disparandole
a quemarropa por defender los derechos de los
aborigenes de la voracidad de los terratenientes, en
Meruri (Brasil) el afio de 1976.

Délamismamaneranecesitamos profundizarla
DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA en cuya
“factibilidad y realizacién préactica”tenemos un de-
ber ineludible de fidelidad eclesial. Su lectura y
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enriquecimiento desde la perspectiva latinoameri-
cana pasan por MEDELLIN y PUEBLA. Ahora
tienen que pasar por SANTO DOMINGO. La expe-
riencia eclesial de América Latina es también doc-
trina de la Iglesia universal. Alimentamos nuestra
opcionpreferencialporlospobres conel magis-
terio social de la Iglesiay, anuestra vez, lo alimen-
tamos connuestrareflexionde Iglesiaencamadaen
larealidad del maximo problemasocial delmundoy
enfrentada conél: elempobrecimientode la ma-
yorparte de la humanidad. Muchos han sido los
aportes de nuestra Iglesia a la Doctrina Social en
métodos, contenidos, definiciones. Pero es quizas
mucho mas lo que se necesita para que la Doctrina
Social sea praxis eclesial. Este magisterio es un
instrumento indispensable de discernimiento en la
relacion Iglesia-mundo. Perotambién sehace indis-
pensable la tarea del discernimiento de la Doctrina
Social desde la crisis social que ha llevado a la
Iglesia latinoamericanaa sumodo de ser Iglesiay a
su opcidn preferencial.

El didlogo, en este sentido, se sitla entre la
Doctrina Social de la Iglesiay las Ciencias Sociales,
experiencia del Vaticano Il profundizada por
MEDELLIN y PUEBLA. Los temores de
ideologizadones pueden conduciraencerramientos
en la doctrinay al merojuicio moral sobre realida-
des temporalesy procesos sociales. Es mucho lo que
le falta a la Iglesia clarificaren este sentido. Nos es
urgente dilucidar lo més posible el discurso de las
ideologias. Estas también ensombrecenla Doctrina.
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Mientras larealidad social, consus lucesy sombras,
escrutada cientificamente, iluminala Doctrina.

No podemosignorar que se han creado ambiglie-
dades conrespecto al papel de la Doctrina Social de
la Iglesia luego del hundimiento de los regimenes
comunistas, el fin de la guerra friay la hegemonia
del capitalismo. Seplanteaen ambientes del mundo
desarrollado y también en medios eclesiasticos que
la Doctrina Social de la Iglesiabrinde contenidos de
ética al capitalismo y le dé un ‘“rostro humano”.
Queda perplejidad sobre hasta dénde llegan y po-
dran llegar la condenacion del capitalismo en el
cuerpo doctrinal centenario de dicha Doctrina.
MEDELLINyYPUEBLA, enlalineadePabloVIque
lo llamd “sistema nefasto” y en el andlisis de la
pobrezalatinoamericana, loconsideran lacausa del
empobrecimiento del continente. EI papel de la
Doctrina Social dela lglesia, desdenuestra perspec-
tiva, ¢no seré la de la proiundizacidn de la criticay
condenacion de dicho sistema?

El periodo historico sobre el que SANTO DO-
MINGO lanzalanuevaevangelizadon secaracteri-
zacomoconflicto norte-sur. Esel que quedaluego
de la conclusion de la guerra fiia. Y es méas hondo
que antes precisamente por la finalizacion de aque-
lla. América Latina no habia sido parte de la con-
frontacion oriente-occidente. Siempre hemos esta-
do envueltos en la expansion y contradicciones del
capitalismo. Esto es esencialmente conflictivo. El
sistema capitalista neoliberal hace necesario el sa-
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orificiode vidashumanasy denaciones para garan-
tizarsu modeloy sus fines. Labrechaentre sectores
ricos y pobres, que ha aumentado dos veces en el
tiempo de la experiencia eclesial latinoamericana,
remite alpoder, en dimensiones politicas y econo-
micas hoy practicamente indistinguibles. Este po-
der tenemos que analizarlo en su capacidad de
despojo de riquezas, de autonomia, de opciones de
liberacion, de imposicion de ideologias, de control
politico, de disidencias, de control de la libertad
humana. América Latina vivio los regimenes auto-
ritarios de la Doctrina de la Seguridad Nacional. Y
no esta escrito que no se puedavolver a ellos. Esta,
de por medio, todo el armamentismo y poderio
militar como peligrolatente e inmediato en el conti-
nente. Los rostrossufrientesy los nuevossignos
de los tiempos retan al Evangelio pero envueltos
ensituaciones de poder. Este seyergue comolagran
amenaza contra la evangelizacion como promocidn
humana. Nacional eintemacionalmenteha preten-
dido controlar a la Iglesiay la ha perseguido. Yalo
hemos dicho: la denuncia lleva a la Iglesia a la
confrontacion con el poder. ¢ Htistadonde leper-
mitird a la Iglesia su opcionpreferencial por
los pobres?. La blUsqueda de opciones reales y
concretas llevan a la necesidad de este analisis de
poder que, por sus formas enunciadas en los distin-
tos documentos podemos identificar teolégicamente
con las estructuras de pecado.

En estas mismas consideraciones entre la nece-
sidad del analisis econémico con los nuevos modelos
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en que nos vemos obligados a entrar y que nos
hipotecan cada dia mas al obligamos a competir
internacionalmente desde condiciones de
indefensiony de impotenciay que nos lanzan en las
redes del agiotismo internacional [cf. deuda exter-
naj.

La inculturacién del Evangelio enfrenta las
dificultades deracismos ancestralesy surgimientos
de discriminaciones étnicas. Lo que remite a cultu-
ras dominantes y culturas dominadas, con toda la
carga de obstaculos estructurales que esto supone.
Somos una cultura de la desigualdad, traducida en
el ordenamiento social que genera tanta discrimi-
nacidn. Estan, en la base, losjuegos de intereses de
los poderosos. Y hay toda clase de ideologias de
superioridad. Este marco real conviene analizarlo
también para la incomprensiones que ha sufrido la
Iglesialatinoamericana, los controles que se ejercie-
ron en la preparacion y conferencia de Santo Do-
mingo, en las relaciones no siempre faciles de la
Iglesia latinoamericanay dicasterios romanos.
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SALESIANOS...
PARALOS JOVENES MAS PO-
BRES Y ABANDONADQOS

Tema preparado para la “lectio inauguralis” del semestre
escolaren el Estudiantado Filosofico Salesiano Sein Fran-
cisco de Sales en Santafé de Bogota, Colombiay presenta-
do el 4 de agosto de 1995.
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Nos ponemos ante una razén de ser. No es un
simple enunciado. Esta de por medio lo esencial;
una vocacion, un envio, es decir, una misién hacia
destinatarios concretos. Es el aspecto teolégico. Se
tiene que conjugar conel aspecto sociologicoque son
las caracteristicas de los destinatarios, condicion
juvenil en estado de pobrezay de abandono.
Este aspecto da significado al sustantivo
SALESIANO en su caracter protagdnico de la mi-
sién que se le confiay al sentido de la mismamision
cuyos actores, enviados y destinatarios, se tienen
que identificar con respecto a dicha condicién. Lo
que se exige, de manera perentoria, asumiry en-
frentar la realidad de lapobreza.

POBREZA...;UNADISCUSION SINFIN
OUNHECHO INTERMINABLE?

La pobreza se ha visto y se ha constatado siem-
pre. Su definiciéntiene que ver conla satisfaccion o
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menos de los requerimientos fundamentales de la
vida humana. Parecen principios y realidades uni-
versales. Peroestan muy lejos de serlo. Elserhuma-
no como tal y sus circunstancias pertenecen al in-
menso tejido de relaciones que conforman los orde-
namientos sociales que, asuvez, sonla cristalizacion
de culturas muy diversas. Contodo, hay una “esen-
cia humana” que recorre caminos seculares y crea
culturas que, a su vez la modelan, de modo que el
hombre es sujeto y objeto de las culturas.

Se comprende la dificultad enorme de definir la
pobrezay su matiz de “abandono”. Es obvio que se
trata deunadefinicibncambiante. Sehan ensayado
muchos indicadores para abordarla como tema.
Existen no pocas ambiguedades en los diversos
enfoques del fenémeno. Pero si hay que asumirlay
enfrentarla en una misién, se precisa entenderla.
Todo gira alrededor del sentido de una misién que
se inicio hace mas de sigloy medioenrelacionconla
pobreza deese entonces. Hay que ver en qué sentido
habrén evolucionado la unay la otra.

En la cultura actual el tema de la pobrezatiene
tin enfoque peculiar: abundaen descripciones de las
carencias, de lo que falta, poco o mucho. Se es pobre
con respecto a la satisfaccion de los deseos, a las
carencias que hay que colmar. En este sentido la
pobreza representa el camino ordinario que todos
recorremos como itinerario de superacion para lle-
gar a metas de plenitud, de seguridad total, de
respuesta a todas las carencias. En esta concep-
88



totalizaciénelanténimodepobrezaesla abun-
dancia. Esto hace de la pobreza algo de por si
transitorio, sinidentidad en simisma, sin definicién
propia pues lo que se define es la abundancia como
meta de arriboy meta para todos. Los que cuentan
son los potenciales de bienestar como posesion y
consumo de bienes. El fenémeno de la pobrezay sus
mediciones queda envuelto en el proceso de compe-
tenciay reducido, por ende, a eventualidad coyun-
tural, de indole accidental y apenas adjetiva. El
tema de interés es el de la produccion de riquezas
incalculables. Enrelacion con éste, el pobre es “dis-
cutido” como “atrasado”en la carrera competitivao
como marginal de los procesos que conducen a la
abundancia ya que o no sabe competir ono quiere
hacerlo por falta de sentido de superacion. En am-
bos casos se puede hasta culpabilizarlo de su propia
situacion. Es el marco de la filosofia del “cuanto
tienes tanto vales”, promulgada desde el polo de la
produccidn, abundanciay consumo. En este marco
la pobreza deja de ser objeto de discusion. Esta se
derivahada todo tipo de promocion de clase social
con sus indicadores de consumo y la atencion se
desplaza de la persona al sistema generador de la
riqueza.

Lacaidadelosregimenes comunistasha abierto
pasono soloa lahegemoniadel capitalismosinoala
teoria de que el desenvolvimiento humano llegé a la
etapa definitiva con dicho modelo de sistemay de
sociedad. EIl discurso es el de la expansion del
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sistemay la aperturaalacompetenciay al comercio
de toda clase de bienes. Esta apertura ala inunda-
cion de bienes de consumo se presenta como la
redencion de la pobreza extendida en términos de
atraso econémico, de etapas que tienen que ser
superadas. Se exacerbael prurito detener mas. Los
acentos que se colocan definitivamente sobre la
riquezay la abundancia opacan del todo el tema de
la pobreza. Muchos paises del llamado primermun-
do dicen que no tienen pobres. Se proclama que las
naciones y los individuos son duefios de su propio
destino. La “individualizacién” de la pobreza es
como decir que no hay pobreza como tal sino que
existen quienes no han alcanzado las metas pro-
puestas de la abundancia. Paises o personas no son
pobres sino atrasados.

Esta vision pone en crisis la misién de que se
habl6 al comienzo. Yanotendriarazon deser. Siel
“para qué” de la mision recibia su sentido de la
“condiciénjuvenil pobre y abandonada”, desapare-
cidaésta, lamisionseve abocadatambiéna desapa-
recer. Y no parece que se puedajustificarsu existen-
cia con la apelacion a meras pobrezas afectivas,
morales, etc. loque constituiriaunareduccion de la
mision a efectos derivados de muchas otras circuns-
tancias sociales o hasta a una desviacion del enfo-
que primigenio centrado en la pobreza socio-econé-
mica que, como hemos estado viendo, no tiene mu-
cha cabida en las definiciones de la culturay siste-
ma social en que vivimos.
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INICIOSDE LAMISION
EN LOSINICIOSDEL SISTEMA

DonBoscotomd sus grandes opciones en la época
de las radicales transformaciones socio-econémico-
politicas queimpusieronen Europael ordenamiento
social urbano-industrial. Son los comienzos del sis-
tema capitalista industrial y de la consolidacién de
la que hoy llamamos “sociedad occidental”, resulta-
do de los procesos de cambio de la sociedad funda-
mentalmente rural-agrariahacia el modelo urbano-
industrial cuyamaximaexpresioneselhoyllamado
“primermundo”, culminacién delamodemizaciony
desarrollo econémico.

El transito de las monarquias absolutas a la
sociedad de participacién democratica costo el pre-
cio de guerras sangrientas con toda la secuela de
desplazamientos obligados de muchedumbres, des-
composicion de la institucidn familiar, ruina de la
agricultura, hambrunas enormes, pobreza genera-
lizada. Fueron factores que influenciarony marca-
ron la nifiez de Don Bosco que estuvo contrasefiada
por esta pobreza que acompafié también su adoles-
cenciay preparacion al sacerdocio. Este ambiente
de pobrezay dificultad fue, durante toda su vida,
punto dereferencia. Permite comprender su capaci-
tacion en el trabajo manual y sus actitudes de
solidaridady derespuestas practicas ante los obsta-
culosy dificultades.

Las ciudades como Turin, escenario del
apostolado de Don Bosco en favor de los jévenes
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pobresy abandonados, se desbordaron con grandes
hacinamientos humanos periféricos de desplazados
rurales porla pobreza de los campos. Para muchos
de los inmigrantes la pobreza aumentaba por falta
de trabajo en la ciudad. En particular, muchos
muchachos quedaban abandonados a su suerte.
Y sobre los que lograban ser asumidos como fuerza
de trabajo, nifios y adolescentes, pesaban formas
aplastantes de explotacion e injusticia, tanto en el
naciente sector industrial como fuera de él.

También era factor de migracion rural-urbana
juvenil, es importante sefialarlo, el incentivo de la
escolaridad elementaly mediaque solose encontra-
ba en las ciudades. El ingreso a la escuela y la
continuacidn delos estudios implicabapara muchos
una dificil lucha porla subsistencia. Baste recordar
las condiciones tan precarias de alojamiento y los
servicios manuales de diversa indole a que se tuvo
que someter Juan Bosco adolescente para poderse
sostener mientras estudiaba. Para él fueron parte
muy viva de su “formacién”, experiencia que se
reflejard después en su preocupacién porasegurar-
les a losjdvenes méas pobres una educacion integral
en el sentido espiritual y material.

Todos estos procesos de transformacidn social
tuvieron también el ingrediente de la separacion
Iglesia-Estado, finto opimo de la revolucion france-
sa y uno de los catalizadores mas decisivos del
desmoronamiento de la sociedad “tradicional” para
dar paso a la sociedad secular moderna. Se
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produjeron grandes tensiones religiosas, confisca-
ciones de bienes de la Iglesia, limitacién drastica a
sus acciones de beneficencia, supresion de drdenes
religiosas, desconcierto y divisiones entre los fieles.
Launidad italiana se construyd sobre el despojo de
la soberania temporal del Papa. Por estos y otros
motivos como las migraciones forzadas las parro-
quias perdieron su calidad de centro de referenciay
de institucion de apoyo para muchos especialmente
en la instruccion y formacidn religiosa. Este
enrarecimiento del clima religioso preocupaba a
Don Bosco por su repercusion negativa en la fe de
losjovenes. Una pobrezamaés que lo interpelaba, la
defalta deinstruccidnreligiosa, pobrezaespiritual.

En esta cultura emergente el estado liberal se
autoproclamaba rector supremo de la vida de los
ciudadanos y reclamaba para si el monopolio del
poder politico para la proteccién de los derechos de
todos. De aqui no solo las tensiones tan profundas
con la Iglesia cuya autoridad aun espiritual ponia
enteladejuiciosinoeldesplazamientodelainstitu-
cionreligiosa del puesto central que habiatenidoen
la Europa preindustrial. Cambiaban los fundar
mentosdel ordenamientosocial. El Estado asu-
me, al menos tedricamente, la solucion a los proble-
mas que la Iglesia habia enfrentado con la benefi-
cencia. Podemos decir que las abras de miseri-
cordiavanpasando al ambito civil. En particu-
lar el Estado opone a la mision educadora de la
Iglesiala escuelalaica. En este sentido lasupresidn
de las ordenes religiosas y la confiscacion de sus
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obras serealiza segunla clasificacionque impone el
Estado de 6rdenes inGtiles aln paralamisma Igle-
sia. Con todo, Don Bosco fundard una orden mas
dentro de este contexto y le confiard ima misién.

MILOCHOCIENTOSCUARENTAY UNO

El afio de la ordenacidn sacerdotal de Don Bosco
quien contaba, entonces, con 25 de edad. Pero la
época que le tocaba viviry algunas de cuyas carac-
teristicas se han enunciado era un proceso en mar-
chaeirreversible: 72 afios antes James Watthabia
patentado en Glasgow, la maquina de vapor que
revolucionaria la productividad dando inicio asi no
s6lo al modelo industrial sino a la nueva forma de
sociedad. Y 52 afios hacia, en 1789, habia estallado
la revolucion francesa que habria de dar el alma
politica a la revolucion industrial.

De hecho, la nueva clase en el poder, la burgue-
sia liberal, estaba conformando en Europa estados
guardianes del nuevo orden econdmico con su dog-
ma axial del “laissez faire, laissez passer”y de la
libertad omnimoda en la contratacidn individual
para el trabajo, con la consecuencia de un
desequilibrio social cada vez méas agudo y de una
explotacion abismal de los trabajadores, la clase
social proletaria y se generaba el gran conflicto
social capital-trabajo. En el nivel ideolégico, en
oposicion a la ideologia liberal con su modelo de
sociedad que generaba dicho conflicto, surgid el
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socialismo que propugnaba la lucha de clases para
llegar a la sociedad sin clases.

La Iglesia, por su parte, estaba sumida en el
desconcierto, en repliegue defensivo sobre si mis-
ma, concentrada en la conservacion de su puesto en
la sociedady en la defensa de los derechos tradicio-
nales de la religion. La perplejidad ante el
desmoronamiento de la sociedad preindustrial llevo
ala lglesiaa la oposicion, a los cambios sociales que
se producian y a la condena del liberalismo, del
socialismoy de la nueva cultura.

Don Bosco comenzd un gran apostolado so-
cial escogiendo como destinatarios de su vida
sacerdotal y con caracter prioritario a los
jovenes que el nuevo sistema socio-econo-
mico empobrecia. Era su respuesta al gran
desafio social que el capitalismo industrial inci-
piente planteaba ala concienciacristiana. Siete
afios luego de la ordenacion sacerdotal de Don
Bosco, Karl Marx y Federico Engels pregona-
ban su andlisis de la sociedad y soluciones al
conflicto social en el MANIFIESTO COMUNIS-
TA. Y cuando hubieran sido las bodas de oro
sacerdotales de Don Bosco, la Iglesia proclama-
ria al mundo con la enciclica RERUM
NOVARUM de Ledn XIII, su lectura y anéalisis
de los grandes eventos sociales y su iluminacion
sobre la cuestion social para defender la digni-
dady los derechos de los trabajadores: el Magis-
terio Social de la Iglesia.
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HACIENDO CAMINOALANDAR

Turin que entraba de lleno en el nuevo sistema
es el punto de arriboy de partida del sacerdocio de
DonBosco. Suradicacionturinesapara “aprendera
ser sacerdote” en el Convictorio Eclesiéstico lo
desvinculé de la perspectiva campesina de sus ori-
genes y de un posible ministerio sacerdotal rural
perosinque leinteresara el sendero dela promocion
social clerical. Contaba con el tesoro de sus expe-
riencia de nifiez y de adolescencia vividas en una
pobreza digna con sus exigencias de trabajo prema-
turo, de escasez compartidaen familiay sobrelleva-
daconserenidad porlasolidaridad entre todosy por
el carifio deunatrabajadoraincansabley llenade fe
cristiana como era Mama Margarita. Y hay Tina
leccion o,mas bien, unaexigenciaperentoriadeella
al hijo sacerdote: “Si por desgracia llegaras a ser
rico, no pondria los pies en tu casa”. Era la sintesis
de un cuarto de siglo de camino y la etiqueta para
toda una vida: en Don Bosco sacerdocio y pobreza
son identificantes entre si.

Pero si lapobreza delavida campesina quedaba
atras enlaciudad se iba aencontrarconla miseria:
en su anhelo de ser sacerdote para los jovenes se
puso a buscarlos donde pudieran estar: los encontr6
por montones en la periferia turinesa, venidos de
regiones diversas como masa migratoria en busca
de salidaalasituacionrural, muchos sinsu familia,
sintecho, sin trabajo, sin esperanza, vagando, enun
ambiente sérdido y peligroso por pandillas malvi-
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vientes no pocas veces rivales y violentas. Eran
ambientes deformadoresy hasta escuelas de
vicio.

Eran también numerosos los muchachos ence-
rrados en cérceles y reformatorios porvagabundee
o por alguin delito. Estos centros de castigo eran
como la prolongacion de las periferias, obviamente
peores: las condiciones eran antihumanas tanto en
lo material como en lo moral. La promiscuidad, el
hacinamientolosvolvianvictimasyvictimarios. De
la cércel volvian a las periferias y de nuevo a la
carcel. Algunos terminaban en el patibulo.

En periferias y carceles Don Bosco palp6 la di-
mensidn que iba mucho mas alla de la pobrezaya
que la producia, la aumentaba y se volvia una
condicién sin salida: el abandono de los desafortu-
nados a su propiasuerte sin apoyo alguno personal
oinstitucional. Se podria hablar de unapobreza
calificaday, en consecuencia, de gravedad extre-
ma.

Los muchachos trabajadores, rara vez fijos, la
mayoria a destajo como los limpiachimeneas de
apenas 7 u 8 afos, albafilitos, cargueros, aprendi-
ces, enganchados en las fabricas, etc. apenas si
representaban algomenos malo: carecian de protec-
ciénsocialy estaban esencialmente explotados: son
muy conocidos los horrores del trabajo de nifios
hasta de muy pocos afios en los periodos iniciales del
capitalismo: jomadas de trabajo de mas de 16 ho-
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ras, condiciones absurdasy peligrosas, responsabi-
lidades desmedidas, salarios miserables, ambien-
tes malsanos...que segaron muchasvidas. Ademas,
la insercidn de los nifios yjovenes entre un proleta-
riado adulto resentido y no raramente con niveles
culturales y morales muy bajos los sumergia en
grandes riesgos de corrupcién.l]

El concepto de JOVENES POBRES no deja
ninguna duda: Don Bosco se refiere a que tengan
que vivir carentes de lo necesario y hasta de lo
minimo indispensable para la existencia. Dicho de
otra manera: la falta de recursos materiales y de
medios paraviviry desarrollarse comosereshuma-
nos.Eslapobrezasocio-econdmicaenunagama
muy amplia que va desde la penuriay dificultades
porlaestrechezy falta de medios hasta condiciones
tales que destruyan la dignidad humanay precipi-
ten en la desesperanza. Es una pobreza que puede
llegar a comprometer el destino eterno del mucha-
cho: “...os mas pobres, los mas abandonados, y los
mas ignorantes (...) tienen mayor necesidad de ayu-

./ Para iluminar mejor esta descripciéon del ambiente de
pobreza en que se adentr6 Don Bosco en la ciudad de
Turin “en transformacién”, son pertinentes algunos datos
estadisticos: segun lo que establecian comités de benefi-
cencia, de los 125.000 habitantes con que contaba la
ciudad, 30.000, o sea, la cuarta parte, eran pobres. Muy
posiblemente se pueda presumir que estaban en lo que
hoy llamamos “pobreza absoluta™ Cf. Francis Desramaut.
Cahiers Salésiens. Etudes préalables a une biographie de
saintJean Bosco. Vol. | (1815-1844). Lyon: 14, Rue Roger-
Radisson, Avril 1944, p. 200.



da para perseverar en el camino de la salvacién
eterna”, segun Don Bosco, quien enfrenta decidida-
mente larealidad de la pobrezacomodeformante
y generadora de peligros (jovenes en peligro”)
para la condicién espiritual del muchachoy el de-
sarrollo de la misma.

“CATOLICISMO SOCIAL”

Asi se llamaron las iniciativas de cat6licos com-
prometidos, eclesiasticosy laicos, porcrearrespues-
tas alternativas a los desequilibrios del nuevo
ordenamiento social especialmente en sus formas
de explotacion laboral y ahondamiento de la des-
igualdad social y creacion de la miseria. Don Bosco
que se encontro de lleno con la tragedia de la pobre-
zadelosjovenestambién se encontré conbuscadores
de caminos nuevos de solidaridad y con obras auda-
ces. No estaba soloni “abandonado”en tan inmensa
problematica social que estaba comenzando cuando
él empezaba a recorrer su camino sacerdotal.

La ciudad de Turin ostentaba una tradicion de
beneficenciaorganizada: existian instituciones que
daban respuesta a muchas necesidades: hospicios,
orfelinatos, hospitales, refugios paramendigos, sos-
tenidos poriniciativas gubernamentales ode catoli-
cos laicos y religiosos. Baste recordar la “Pequefia
casa dela Divina Providencia”fundada por el cano-
nigo José Cottolengo, del que Don Bosco fue contem-
poraneo. Lo mismo que las obras de la Marquesa
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Baroloenfavordelajuventud femeninanecesitada,
en las que Don Bosco se desempefié como capellan
en los tiempos en que entraba en contacto con las
circunstancias de pobrezay abandono que golpea-
ban tan duramente a los muchachos. Estas y otras
instituciones eran “manifestaciones multiples de
unavoluntad comdn de curar, de educar, de formar
y de reformar, en contraposicion a un pesado siste-
ma represivo”con que las autoridades civilesrodea-
ban losambientes de pobrezay sus manifestaciones
sociales.2*

La pobreza que interpel6 a Don Bosco, la de los
muchachos sin futuro, teniaunanovedad: setrata-
badelasvictimasdel nuevosistemaen expan-
sién, el capitalismo urbano-industrial. Igual-
mente se expandia la problemética social de
los desechos humanos del sistema. Era una
formanuevadepobrezaque losagrediadirec-
tamente destruyendo sus posibilidades de
superviviendo. A los muchachos se les cerraban
los caminos. Quedaban contoda facilidad a merced
delamiseriacontodas sus consecuencias para ellos
y para la sociedad que tendria en ellos las semillas
de su destruccién. Por eso los conceptos depobreza
y abandono adquieren un sentido nuevo. Su
caracterizacion, en términos de sicologia social, se-
ria la de victimas del sistema. En Don Bosco fue
ima intuicion clara, resultado de su método de

2/ Cf. Ib. pp. 204 ss. Igualmente. Pietro Stella: Don Bosco
nella storia economica e sociale (1815-1870). Roma:
Libreria Ateneo Salesiano, 1980, pp. 66-70; 396 y ss.
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“observacidn participante”. Todo locual marcara su
linea de accion.

Don Bosco tiene un antecesor muy inmediato
que se habia sembrado en las periferias sordidas
con su obra del “Oratorio” para los muchachos mas
pobresy abandonados que vagaban sintrabajoy sin
instruccion alguna: el P. Juan Cocchi. Entre los
sacerdotes de coraje e inventiva preocupados por la
miseria de la gente en Turin, los dos comparten la
mismadefiniciondejuventudpobrey abandona-
da como producto de un fenémeno social nuevo. Y
coinciden en una respuesta inmediata, el
ORATORIO, como lugar de encuentro, distraccion,
musicay canto, formacion religiosa, oracion, en la
tradicion que remonta a San Felipe de Neri. Son
figuras semejantes, hasta relacionables pero con
caminos distintos. Ambos marcados por la pobreza
tremenda de su infancia, capaces de darlotodoy de
entregar la vida. Juan Cocchi, quien desde nifio se
formdé entre el impacto de la pobreza urbana rodea-
do de tragedias y desolacién, tenia espiritu de
reivindicador sociali reaccionaba impetuosa y
primariamente atacando diversas formas de pobre-
za 'y fracaso6 en varias por la misma precipitacién
con que reaccionaba. En su intento de lectura e
interpretacidn delosterremotos politicos de su tiem-
po lleg6 a entrenar a sus jévenes del Oratorio y se
fiie con ellos a participar en la batalla de Novara
para estar asi al lado del pueblo”™.
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Don Bosco era de otro talante: lo podemos
llamaresencialmentepastoral,deintensains-
piracién moraly religiosa. Eneltipo derespues-
ta inmediata con que reacciona a las urgentes nece-
sidades de los muchachos que encontré en las peri-
ferias, calles y plazas de Turin, la meta de Don
Bosco es de salvacion eterna, osea, la “realizacion”
total del joven. Se trata de que los muchachos
puedan ser “pbuenos cristianos”. En este sentido
superaba la mera beneficencia de ayudar en las
necesidades materiales. Le preocupaban la defor-
macion moral de los muchachos, la posibilidad de
que fueran a parar a la cércel o que los salidos de
ella, porfalta de una mano amiga, se empeorarany
volvieran a la prision. Estdn en su mente los peli-
gros deformantes de los ambientes en que encontrd
alos muchachos, sin esperanzas, llenos de asechan-
zas: se aclaran mas los conceptos de “abandonados”,
“en peligro”, etc. que son tan recurrentes en Don
Bosco.

EIORATORIO, comoobraprimigenia, tenia que
ser el ambiente opuesto y, por ende, formador y
regenerador: compafiia, amistad, confianza, alegria,
recreacion, instruccion religiosa, sacramentos. El
proyecto de Don Bosco se perfilabafundamental-
mente educativo. Al principio, las preferencias
iban por los muchachos salidos de la prisién. Muy
pronto entraron también picapedreros,
limpiachimeneas, peoncitos, mozos de cordel, etc. la
muchachada campesina que tenia que volverse
citadinay sobrevivir, para que no la devoraran las
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peores condiciones: asi el Oratorio tendria luego
escueladominicalynocturnaparaasegurarles alos
muchachos el derecho a la educacién; vendrian
también talleres para la preparacidn al trabajo.

Don Bosco buscaria trabajopara susjove-
nesy dignidadyjusticia en él. Visitaria a quie-
nes se colocaban como aprendices para que estuvie-
ran en las mejores condiciones, sin peligros, fueran
bien tratados y bien remunerados. Y se preocup0
porque estuvieran protegidos por contratos de
trabajo,3JLo que estaba en la mira era que
pudieran ser “buenos cristianos y honestos
ciudadanos™.

Conrespecto a la preferencia por los mas pobres
y abandonados, cuando una década después el
Oratorio habréa construido su sede en Valdocco, el
lugar de los suefios de Don Bosco, escribira esta
clausula para la admisién: Para aceptar un
artesanito, “éste debe ser huérfano de padre y ma-
dre y totalmente pobre y abandonado. Si tiene
hermanos otios que pueden atender a su educacion,
esta fuera del fin de esta casa”.4/

9/  EIl primer contrato lo firmé Don Bosco con el vidriero
Carlos Aimino en favor del jovencito José Bordone en
noviembre de 1851. Cf. Teresio Bosco. Don Bosco - Storia
di un prete. Torino: Ed. Elle Di Ci, 2a. ed. 1988, p. 202.

4]  Cf. Memoria Biograficas de San Juan Bosco. Madrid:
Central Catequistica Salesiana, Vol. 1V, 736.
103



El aumento de la poblacionjuvenil en Valdocco
que en las dos décadas del 50 al 70se calculaenunos
4.000 también implicé cambios cualitativos: hay
estratificacion social. Vale la penacitar este intento
descriptivo basado en algunos datos disponibles:

“Se puede avanzar la hipotesis de que Valdocco
constituia una comunidad muy mezclada. Hijos
de personas que no tenian nada estaban juntos
con algin muchacho escualido salido del
correccional o recomendado por el ministerio del
interior; hijos de artesanos alternaban con hijos
de campesinos equivalentes ala categoria dejor-
naleros; otros, por las rentas y disponibilidades
monetarias de sus parientes podrian considerarse
de una cierta solvencia. Muchos jévenes vestidos
con abrigos militares largos, incomodos y
deshilachados podian dar vueltas por la casay
estar en el estudio o en el patio con otros venidos
del campo que se vestian con pantalones, medias,
sacosy chalecos heredados de los padres o que los
hermanos mayores ya no usaban. En el conjunto
habia un conglomerado de muchachos que solian
aparecer en los barrios populares de la metropoli
0 de coetaneos suyos campesinotes que no se
preocupaban en nada de la estética en el modo de
vestir. Bien se podia decir que Valdocco era un
establecimiento para los hijos del pueblo”.6

Hay que admitir que, en comparacién los prime-
ros grupos juveniles que encontré Don Boscoy su
preferencia por los muchachos que estaban en los

V  Pietro Stella, o.c.p. 189.
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correccionales o habian salido de ellos y que nos
hacen pensar en los estratos sociales mas bajos, el
grupo social iba variando con el correr del tiempo.
En la descripcion de los alumnos del Oratorio se
constata apertura a niveles sociales menos infeli-
ces. Lo que no va en desdoro de la “preferencia por
losmaés pobresy abandonados”. El puebloeracel que
sufria el embate empobrecedor del sistema econé-
mico-politico-social y de su modelo urbano-indus-
trial. Y eran los hijos del pueblo los que llenaban
mayoritariamente el Oratorio. Y hacia el atardecer
de su existenciainsistira a sus hijos de laya funda-
da Sociedad Salesiana: “Les recomiendo de modo
muy particular el cuidado de losjovencitos pobresy
abandonados, que han sido siempre los mas queri-
dos de mi corazon aqui en la tierra”.

Los dos Juanes, Cocchiy Bosco, en su busqueda
de soluciones para los problemas de los muchachos
son personajes de punta en la ciudad de Turin que
ostentabalatradicionnoble de “gerenciar”la pobre-
za con obras de beneficencia. Creo que es valido
afirmar que catalizan y lideran la transformacion
delamerabeneficenciaque socorreal pobrehadala
accion que pretende cambiar al pobre: es el
transito entre considerarlo como objeto de favores a
pensarlo como sujeto de su propio destino. Todo un
sentido de promocion humana, cuando el sistema
socio-economico emergente lo reducia a objeto de
explotacion. Lafeenelhombreyensudignidaden
oposicion al usoy abuso de su capacidad de produc-
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cién. Aunque con diferencias notables de pensa-
mientoy de accionJuan Cocchiy Don Bosco creian
en “los jévenes pobres y abandonados” que muchos
representantes de la beneficenciatradicional mira-
ban con desconfianza y el nuevo tipo de
ordenamiento social no incorporabay hasta recha-
zaba con la represion. Los dos protagonistas, que
entregaron su vida a la causa emprendida, (Juan
Cocchiensayd muchos frentesmasymuri6 entre los
jovenesy Don Bosco que siguid adelante con la obra
del Oratorio, inclusive asumiendo la direccién del
fundado porel P. Cocchi) conlos grupos de colabora-
cion que suscitaron, fueron abriendo camino a la
Doctrina Social de la Iglesia que, afios mas tarde, se
pronunciaria sobre los problemas sociales causados
por las “cosas nuevas”. Como en toda circunstancia
de cambio profundo, se crearon reservas, descon-
fianzas ante quienes osaban ensayar caminos dis-
tintos de los tradicionales. Como muchos otros de
los gestores del llamado “Catolicismo Social”, susci-
taron contradiccionesy rechazos por parte de auto-
ridades eclesiasticasy civiles. Haymuchos nombres
de obispos, laicos en pronunciamientos en contra de
las situaciones de aplastamiento humano, organi-
zadores de grupos de presion, etc. Para algunos
estudiosos la enciclica RERUM NOVARUM se de-
moré muchoy lleg6 conretardo. Pero enla Iglesiasi
se habian intentado pronunciamientos y acciones,
animados porlaconcienciacristiana, ante las situa-
ciones nuevas. En la Doctrina Social de la Iglesia se
recogié mucha de esta experiencia. Cuando Leon
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XnNihizo el primer pronunciamiento de magisterio
eclesial sobre la cuestion obrera, en Turin ya se
respondia desde varias décadas atras alacuestion
juvenilde losméspobresy abandonados.

El sentido de promocién conque Don Bosco quiso
educar a sus muchachos era muy distinto al as-
censode clase socialde losprocesos de compe-
tencia entendidos como de movilidad social o
de lucha de clases. Le preocupaba, ante todo,
gue tuvieran conciencia de su dignidady se
capacitaranparaocuparsupuestoenlasocie-
dad civil, en la Iglesiay que pudieran contri-
buir a la transformacion cristiana de la vida
social. En direccién contraria a lo que pudiera sélo
responder a necesidades materiales y a preparar
mano de obrabarata para la industria. Se acompa-
fiaba aljoven para que se formaraen la solidaridad,
en la responsabilidad, en la justicia, dimensiones
todas de proyeccion social. De aqui el enorme acento
que Don Bosco puso en la educacion haciendo que
sus muchachospudieraniralas escuelasy abriendo
y organizando talleres para su capacitacion laboral
“devanguardia” para que pudieran responder a los
desafios de la nueva sociedad. De modo que del
encuentro de Don Bosco con la miseria moral y
social de los “desechos humanos” que eran muchos
delosjovenes alosque habiaidopara darles un poco
de catequesis se foijo su linea de accidn educativa
con el cielo como metapero con una atencion
especialalasetapasy estacionesterrenales. El
Oratorio en todo su sentidoy rai todas sus dimensiones
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adelantaba de hecho y concretamente principios
gue son espina dorsal de la Doctrina Social de la
Iglesia, el primero de los cuales es “la dignidad de la
persona humanay del trabajo que realiza”.

(CIENCIAOCLARIVIDENCIASOCIAL?

La opcidn de Don Bosco por los jovenes pobres y
abandonados, enmarcada en el contexto de las pri-
meras décadas de larevoluciénindustrial y la meta
de que se formaran como “buenos cristianos y ho-
nestos ciudadanos” denotan contenidos muy pro-
fundos. Si Don Bosco consagroé toda su existencia a
esta eleccidny la convirtié en su causa (... “hasta el
Gltimo instante de mi vida sera por mis queridos
jévenes...”)y comofundador quiso comprometer a
muchos en este movimiento educativo, las motiva-
ciones que tuvo nos hacen pensar en la vision que
Don Bosco tenia del momento historico que viviay
que lo retaba en su fe.

Comoya se sefiald anteriormente, su definicion
de juventud pobre y abandonada” con que distin-
guidala muchachadaque encontrd enlas periferias
de Turin fue novedosay lo llevo a cambiar la bene-
ficencia de la dadiva al pobre por la accién en favor
de la promocion de su persona.

Mucho mas todavia: quiso hacer deljoven pobre
y abandonadoelprotagonistade lasintesisde lo
religiosoy lo social, precisamente cuando la cul-
108



tura emergente quebrantaba la unidad tradicional
religioso-social y contraponia en hostilidad las dos
dimensiones creando el &mbito de la secularidad.

NiDonBoscofue un tedrico social ni consta
que haya estado al corriente de las lecturas “cienti-
ficas” que se comenzaban a hacer sobre la sociedad.
La sociologia apenas si se iniciaba, la economia
capitalista era una praxis que iba experimentando
algunas leyes e iba deduciendo otras de los procesos
existentes, los principios dela revolucionfrancesay
los derechos del hombre con dificultad se abrian
paso entre enormes contradicciones intrinsecas y
tensiones sociales fuertesy conflictivas. Lasicologia
surgiria bastante después ante los multiples
interrogantes sobrelas conductas “alteradas”en los
nuevos contextos sociales. Porlatransicidn cultural
con el proceso de afirmacién de la ciencia empirica
habia radicalizadones ideoldgicas y no poca confu-
sién. Dentro de este panorama Don Bosco se ca-
racterizacomohombre de accion, muy practico
en sumanera de captar necesidadesy de responder
aellas.

Lo que no quiere decir que fuera un mero
intuitivo e inmediatista. Su conocimientoy com-
prension del periodo en que vivia fueron serios y
valiosos, derivados de una observacion aguda y
penetrante, de su reflexién honda y ponderada y
nada tiene que ver con elucubraciones fantasticas
de un ingenuo social.
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El desmoronamiento del orden tradicional le
causoO perplejidad y desconcierto. Toda esa crisis
social constituiapara DonBoscouna crisismoral en
cuanto la sociedadcristianaestabaamenazada como
tal. EI desorden social que se creaba era un desor-
den morid como se veia en sus resultados inmedia-
tos: irreligiosidad, pérdida del temor de Dios, ata-
ques a la Iglesia, falta de respeto por los demas,
violencia y deshonestidad, criminalidad. Todo lo
cual atentaba contra la convivencia pacifica, la ar-
moniaentre la gente, y elbiencomun. Habia, enton-
ces, que restaurar la sociedad cristianay la regene-
racion de los muchachos que estaban desviados y
acarrearian un dafio inmenso a la sociedad, los
llevaria mas bien a contribuir al restablecimiento
del orden social perdido. Los estudiosos concuerdan
en que Don Bosco no tenia en mente otro tipo de
sociedad y menos aun la secularizada.67

Con todo, Don Bosco tuvo un buen grado de
comprension de los procesos sociales que se esta-
ban generando y del impacto negativo sobre sus
muchachos. Aunque no hablara de lucha de clases
ni manejaraanalisisy vocabulario estructurales, si
entendia que los muchachos pobres lo eran por algo
mas que la carencia de bienes: habia mecanismos

V  Cf. al respecto: Francis Desramaut, o.e., vol. VII, pp. 172
y ss. con el andlisis del discurso social de Don Bosco a los
catélicos de Paris y de l.ila- También Pietro Braido. Il
progetto operativo di Don Bosco e l'utopia della societa
cristiana™. (Quaderni di Salesianum). Roma: Libreria
Ateneo Salesiano, 1982.
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que los empobrecian, obstaculos que les impedian
realizarse y que no podrian vencer sin ayuda, sin la
educacion que les erainaccesibleysin eltrabajo que
se les negaba como derecho o en el que se negaban
sus derechos. Elcalificativode ABANDONADO
encierra todo esto y tiene el sentido de un
dinamismo empobrecedor. La reaccion de Don
Boscoes de un dinamismo esperanzadoren especial
con la creacidn de talleres para la educacion de sus
muchachosy para abrirles fuentes de trabajo y con
la expansion de su obra a Francia, Espafiay Améri-
ca del Sur. Enorme la proyeccién de su inquietud
social y su visién de lo enorme del problema social
que se estaba creando. Era testigo de la opresion
hacia los pobres que se afianzabay sistematizaba,
de la explotacion humana para la acumulacién de
capital, de la existencia de un sistema productivo
sinalmay entendio que si losmuchachos quedaban
sacrificados no habria futuro para la sociedad. La
violenciaque se lesimponiaen el “abandono”podria
llevarlos a la revuelta social violenta y, si no se les
ayudaba, les pondrian a los ricos el cuchillo en la
garganta para conseguir los bienes que se les ha-
bian negado, como les dijo a los burgueses en la
ciudad de Lyon.

Juan Bautista Lemoyne, uno de los principales
bidgrafos de Don Bosco, escribio:

Era uno de los pocos que comprendieron desde el
principio, y lo dijo mil veces, que el movimiento
revolucionario no era unaborrasca pasajera, por-
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que todas las promesas hechas al pueblo eran
deshonestas, y muchas respondian a las aspira-
ciones y libertades vividas por los proletarios.
Deseaban conseguir igualdad para todos, sin dis-
tincion de clases, mayor justiciay mejores condi-
ciones de vida.77

No hablo de lucha de clases pero si la reconocio;
tampoco se dedicé a denunciar las iiyusticias socia-
les pero luché contra la explotacion. Fundamental-
mente mas practico que tedrico, hombre de accion,
respondié asumaneraal problema social que envol-
via a los jévenes pobres: educarlos en el trabajo y
abrirles posibilidades para que vivieran su cristia-
nismo ocupando un puesto digno en la sociedad,
trabajando en ellay por ella como buenos ciudada-
nos. Y al Estadoy a las clasespudientes quiso
hacerles tomar conciencia de que ya no se
trataba dedar limosnasesporadicassino que
habiaqueinvertirenprocesoseducativossise
querian evitar catastrofessociales.

Porla misma preocupacidn que le despertaba el
abandono de los jovenes pobres como necesidad
urgentisimay que no daba aguarde, DonBosco no
fue unpolemista social. Mantuvo un equilibrio
prudente en los tremendos conflictos politico-reli-
giosos del proceso de separacidon de la Iglesiay el
Estadoydelaunidaditalianay noasumi6 actitudes
partidistas; tampoco se pronuncié en contra de las
instituciones del capitalismo cuya iiyusticias e

1J  Memorias Biogréficas de San Juan Bosco, vol. IV, 80.
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inhumanidad eran evidentes. Se acerc6 a los
detentores del poder politico y de la riqueza para
que se comprometieran en soluciones reales y con-
cretas que tenian que ver con el futuro de la socie-
dad.

El rompimiento del circulo del “4bandono” des-
velaba la audacia de Don Bosco. A los que nadie
consideraba, ni se les tenia confianza alguna, Don
Bosco les sefiala metas de superacién muy altas: en
la perspectivareligiosa, la santidad; en la formacién
personal niveles de capacitacion altay devanguar-
dia en la tecnologia; en la accién social un compro-
miso a concienciaasumido desde laperspectiva
religiosa contodoloobligante que esta perspectiva
impone. A sus muchachos los convierte en colabora-
dores muy cercanos y en educadores de otros jove-
nes; crea compromisos en muchos otros, eclesiasti-
cosy laicos y a sus exalumnos que se integranen la
sociedad los entusiasma a la multiplicacién de la
educacion recibida.

Y  eselmodo de actuar de Don Bosco, su praxis,
la que va creando la que podriamos llamar una
teoria. Por eso vale la pena estudiarlo y compren-
derloenla complejidad inmensa de incertidumbres
y contradicciones sociales en que tuvo que caminar
y hacerse camino. Se movid con agilidad y realismo
parallevaradelante su proyectoporlosjovenes mas
pobres y abandonados sin que tuviera tiempo de
grandes investigaciones y analisis. Lo que habia
encontradoy visto le era suficiente paraemprender
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caminosnuevosenterritorioshostiles delo eclesias-
ticoy civil, también opuestos entre si. Suhumanis-
mopleno “estaprincipalmente en los hechos,
en los modos, en el estilo; el acerbo tedrico es
muypobre.Laverdaderaantropologiade Don
Bosconoestd escritaes vivida, operante” afir-
ma uno de los mas serios intérpretes del apostol de
los jovenes pobresy abandonados.87

Es que Don Bosco fue todo un clarividente
socialientendi6 suépoca, detectd sus problemas, se
comprometio con soluciones practicas que fue con-
virtiendo en un proyecto muy universal, con vision
futura, enla que sofié la actualidad de su carismaen
afios que vendrian con nuevas formas y caigas de
pobreza y con muchisimos mas jovenes pobres y
abandonados.

MASACADE SUESPACIOYDE SU
TIEMPO

La comprensidn a que llegé Don Bosco de los
aconteceres que cambiaban la historiay la trascen-
dencia religiosa y civil que le atribuyé en ellos al
“abandono”delajuventud pobre como consecuencia
delosmismos, lollevd a pensaren grandey muy por
encima de pequefias perspectivas coyunturales. El
problema crecia en volumen y en complejidad, lo
mismo que el proyecto de respuesta. Los medios
para llevarlo adelante no eran abundantes. El gru-

8/ Pietro Braido, o.e., p. 35.
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pode los colaboradores era fluctuante. Don Bosco se
veiadesbordado porsu presentey lleno de ansiedad
ante el porvenir. Eralatensiéninevitable que inva-
dia a quien estaba convencido de haber recibido de
lo Alto la misidn de salvar a losjovenes.

Por otra parte, a uno de los autores y represen-
tantes del nuevo ordenamiento social, que habia
votado la supresion de las ordenes religiosas, el
ministro Urbano Rattazzi, no se le escapaba la
magnitud de la problematicajuvenil que el Estado
enfrentabatan amenudo conlarepresidn, mientras
tenia que reconocer la eficacia con que Don Bosco
brindaba soluciones valederas. Por lo mismo alber-
gaba el temor de que éstas dejaran de ser si Don
Bosco faltara y no hubiera quien continuara con la
obraque considerabaalgomas que Gtil, indispensa-
ble.

En esta convergencia de preocupaciones la reli-
giosa de fidelidad vocacional y la civil de interés
social, sali6 la sugerenciade que Don Boscofundara
una sociedad de eclesiasticos y laicos que, formados
en la filosofia de Don Bosco, aseguraran la conti-
nuacién de la obra. Este habia estado pensando
en una congregacion religiosa que asegurara la
continuacion de su mision.

La fundacién de la Sociedad Salesiana demues-
tra, mia vez mas, la captacion inteligente de Don
Bosco de circunstancias nuevas que se prospectaban
irreversibles y la clarividencia con que sorte6 difi-
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cultades que se presentaban en el espectro cultural
de cambios radicalesy tensionesy que podianvenir
de la Iglesiay del Estado: de aquella necesitaria la
aprobacion de las Constituciones como manera de
vivir el Evangelioy del Estado la existencia legal.

Fue un largo recorrido de afios hasta que se
consolidd en ambos sentidos la Sociedad Salesianay
se abrieron camino formas muy distintas a las
tradicionalesde hacerpresentealalglesiaenla
sociedad civil que la pretendiarelegar del queha-
cersocialy quitarle todaposibilidad de influjo sobre
la sociedad. La separacion de la Iglesiay del Estado
que se propugnabaconlibertad paraambas institu-
cionesse habiatraducido dehechoen manipulacion
de la Iglesiay coartacion de sus derechos empezan-
do por la negacién del de propiedad en la confisca-
cion de sus bienes y la supresion de comunidades
religiosas.

Lo més significativo de esta fundacion, ademés
de su novedad en el contexto y las caracteristicas
pioneras dela organizacionde lacomunidadreligio-
sa como tal con la nomenclatura civil de “sociedad”
es que tiene sus raices en lajuventud pobrey
abandonada en la que Don Bosco se sembro,
creyendo en ellay en sus posibilidades de transfor-
macién parael biendelalglesiay dela sociedad. Lo
expresa con toda conviccion uno de los biografos:

Don Bosco habia fundado una Congregacion que
no iba hada el pueblo sino que provenia del pue-
blo.
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Con losjévenes marginados de la primera revolu-
cién industrial, con los campesinos crecidos en
unatierradesoladaporlasguerrasy las carestias,
con aquellos medios humanos paupérrimos cons-
truyé una Congregaciéon y trazé un programa
absolutamente adaptados a los tiempos de crisis
que estaban comenzando, adaptados a la “clase
popular”que se convertia en la protagonista de la
nueva era, para las masas, para el Tercer Mun-
do.97

Entre el didlogo conel ministro Urbano Rattazzi
y el fin del camino terrenal de Don Bosco transcu-
rrieron tres décadas. Fueron los afios de la que
podriamos llamarla multiplicacién desimismo.
Undiahabiareunidoacuatro de susjovencitos mas
cercanos a él parahablarles de losmuchachos aban-
donados de Turin, de Italia y del mundo y para
pedirles que lo ayudaran en esta tarea. “Veo en
vosotros los Don Boscos del mafiana”, les dijo.
Alguien, Juan Caguero, acufi6 la expresion: “Que-
darse con Don Bosco”. La Sociedad Salesiana se
esbozaba. Meses después, 22 se quedaron con €l
comprometiéndose convotos religiosos a participar
en el proyecto de Don Bosco. Era ya una fundacion.
El 3 de abril de 1974 seria reconocida y aprobada
por la Santa Sede. No era una congregacion mas
sino una concrecion nueva de vida religiosa. Habia
nacido para enfrentar un problema social: el de los
jovenes pobresy abandonados... contodas sus con-
secuencias. Tenia su origen en ellos, un estilo

V  Teresio Bosco, o.e. p. 248.
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propiosin clausurasparapoder estar con los
muchachos y serles compafiia. No era una
vidareligiosaqueseapartaradel mundosino
que se insertaba en él, para que losjovenes
pobresnosesintieran solosniquedaranaban-
donados.

Don Bosco no legdé su misién al morir. La fue
compartiendo con sus chicos, los convencio y los
comprometié con ella. Los puso a caminar en su
mismarutay airseresponsabilizando de su proyec-
to en la dimensién universal en que lo concebia. La
fundacién cristaliza la amplitud enorme de su vi-
sidn social, cultural, religiosay de caracter univer-
sal y de proyeccidn de su proyecto al porvenir. Don
Bosco veia en grande y transmitio su visidony per-
cepciénpersonal, especialmentedelalcance uni-
versal, religioso y social del problema de la
juventud abandonada, con lo que suscité a su
alrededor falanges de colaboradores de toda
proveniencia, de benefactores, de admiradores. En
sus Ultimos afios escribio convoluntad testamenta-
ria: “El mundo nos recibird con agrado siempre,
mientras nuestros afanes vayan encaminados a los
salvajes, a los nifios méas pobres, més abandonados
porlasociedad. Este esnuestroverdaderobienestar
que ninguno vendra a arrebatamos”. 10y

Pero también habia multitud de nifias pobresy
abandonadas. En la mente de Don Bosco era una

«°/ Memorias Biograficas de San Juan Bosco, vol. XVII, 272.
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situacién que “agrandaba” el problema y en su
corazon se “agigantaba” la necesidad de que se les
abriera un horizonte. El y sus jévenes ya hechos
salesianos asumieron la responsabilidad de que
también las chicas eran destinatarias de la mision
que hasta ahora se dirigia sélo a los muchachos. La
familia se ampli6 con una fundacion nueva con las
caracteristicas nuevas de la Sociedad Salesiana:
Maria Mazzarello, una campesina, fue la
cofundadoraconDonBoscode lasHijasde Maria
Auxiliadora (Salesianas). Seagrandabala fami-
lia para los que no lateman oni siquierala habian
conocido.

Allado de Don Boscose habia idoperfilando una
figura que duré mucho tiempo indefinida, mucho
mas que el mero simpatizante y que el colaborador
entusiasta que no se quedaba con Don Bosco. Tam-
poco se trataba del benefactor econémico que, en no
pocos casos, fue de generosidad sin mediday al que
se podia acudir siempre cuando se presentaban
necesidades especiales. En verdad no faltaron per-
sonajes que, en los movimientos laicizantes, no
estaban con la Iglesia pero si eran amigos de Don
Boscoy loreconocian comoun grande de la sociedad
por lo que hacia por losjévenes pobres. Las catego-
rias de admiradores y colaboradores en lo que ade-
lantaba Don Bosco corresponden a meros creyentes,
a practicantes y también a personas alejadas de la
religion. Pero apoyaban la misidn salesiana. En
cambio el Cooperador, cuyafiguraidedy fue plas-
mando Don Bosco comogrupo principalmente laical,
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iba a ser corresponsable de la mision salesiana.
Don Bosco fundé los Cooperadores Salesianos
comouna fuerzamilitante al servicio de la Iglesiay
gue se interesaran por las necesidades por las que
se preocupaba Don Bosco. En su pensamiento se-
rian SALESIANOS EN EL MUNDO:; dicho de otro
modo, SALESIANOS SEGLARES. EI 9 de mayo de
1876 la Santa Sede aprobaria esta Asociacion.

En el mafiana inmediato de estas décadas Don
Bosco se habia multiplicado al ensanchar con posi-
bilidades abiertas la participacién en su misién con
diversos grados y formas de compromiso. Muchos
eran los Don Boscos como €l lo habia previsto y
expresado a sus primeros cuatro convocados. Se iba
consolidando y crecia un gran movimiento de fuer-
zas en la Iglesia para acompafar a los desampara-
dos del mundo juvenil en busca de un puesto en la
historia. En la Gltima etapa de la existencia de Don
Boscoél mismo lanzala expansién formidable de su
obra y la multiplicacion de su presencia hacia el
mundo entero.

Hasta el hito ya comentado de la aprobacion de
las Constituciones de la Sociedad Salesiana, la obra
de Don Bosco se habia ido expandiendo con un
dinamismo admirable y generoso que es digno de
apreciar sobretodo si setiene en cuentala dificultad
que entrafia organizar obras nuevas mientras hay
que atender, al mismo tiempo, a la organizacion de
una congregacion naciente. Se habian superado las
fronteras regionales del Piamonte para salir a otras
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provincias de Italia, A la actividad del Oratorio
comotal se habia agregado la fundacion de algunos
colegios, diversificacion que impusieron las necesi-
dades del momento.

Es légico pensar que la meta lograda por Don
Bosco al obtener de la Santa Sede el reconocimiento
de su Congregacién le haya aumentado el ardory
entusiasmo con que buscaba la implantacién de su
obra en muchos mas lugares. Se superaron enton-
ces los limites nacionalesy atendi6 el lamamiento
que le hicieron desde Francia para abriren Nizaun
oratorio para losjovencitos mas pobres, al que deci-
di6 agregar una escuelita también para chiquillos
de bajos recursos. Pronto irian los Salesianos a la
Navarrey a Marsella, siempre entre losmas deshe-
redados.

La presencia salesiana en Espafia también fue
realizada por el mismo Don Bosco que mand6 a sus
hyos a Utreray luego a Sarria (Barcelona), almay
vidade cuyafundacion era una Cooperadora,
dofia Dorotea Chopitea. Don Bosco en persona con-
sagro esta obra cuando visité a Barcelona y paso
varios dias con los Salesianos, con los alumnos y
benefactores de los Talleres Salesianos de Sarria.
Cuando se encontrd por primeravez con la que era
ya presencia salesiana antes del inicio de la obra,
Don Bosco le dijo: “Oh, sefiora Dorotea. Cada dia he
estado pidiendo a Dios que me concediera la gracia
de poderla conocer antes de morir”.
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Alamuerte de DonBosco, el 31 deenero de 1988,
las casas de la Congregacion eran 64, repartidas en
6naciones. Alfinalizarel siglola presenciasalesiana
estaba en 28 paises.

Las Hijas de Maria Auxiliadora, que Don Bosco
consideraba con afecto su “segunda orden”, fueron
siguiendo caminos salesianos haciatierras extran-
jeras. El Instituto seria aprobado definitivamente
muchos afios después: era el merecimiento de tan-
tos gestos hasta temerarios para una comunidad
que apenas nacia pero se proyectaba con tanta
fuerza y decision hacia las destinatarias que Don
Bosco les habia confiado.

Ademas del reconocimiento de las Constitucio-
nes Salesianasy de surefrendacidn porla autoridad
del Papa, la expansion fuerade Italia eselotro
gran acontecimiento del momento. Nose trata-
ba del crecimiento de la Congregacion que era exi-
guoenrelacionconlas necesidades inmensas que se
detectaban. Por encima de todo calculo de
racionalidad en recursos humanos se expandia la
obra, el espiritu de Don Bosco, se buscaba la
realizacién de grandes ideales. En otras pala-
bras, la que crecianoerala Congregaciénsino
su presencia, se ampliaba el campo de su fic-
cion, humanamente hablando hasta la teme-
ridad, seuniverscUizabalavisiondeDonBosco
y su compromiso. Y habia llegado también la
madurez de tiempos en que la Congregaciénasumi-
ria una connotacion esencial, definitoria de si mis-
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ma pararesponsabilizarse delamision salesianaen
plenitud: laconnotacion MISIONERA, contoda
sus implicaciones de ir a lugares lejanos des-
prendiéndose de patria, familia, para ir a
encamarse entre los méas necesitados.

En realidad el primer desplazamiento fuera de
Italia fue un inmenso salto cuantitativoy cualitati-
vo contodo el sentido misionero de ‘implantacion de
la Iglesia”; la primera expedicién misionera hada
América Latina, el 11 de noviembre de 1875. Don
Bosco la prepar6 y con toda solemnidad presentd a
los Salesianos esta parte tan novedosa del proyecto,
lo mismo que presidio la despedida solemne de sus
“misioneros”. EIl siempre habia sofiado metas muy
universales. La reflexion era la de un buscador de
caminosy de frentes de servicios. Viviaobsesiona-
doparelpanoramadelabandonoenqueesta-
ban losjovenespobres. Teniamuyclaraen su
mente la universalidad de lapobreza.

Estavez entraron realidades de “abandono” que
ampliaban la visién de su compromiso de estar al
lado de los méas pobres: por un lado, las tribus
salvajes que no conocian ni la salvacion ni la dvili-
zacion, lo que constituia una forma de pobreza y
abandono hasta ahora inédita para él: “los mas
pobres entre los pobres”dira después el Episcopado
Latinoamericano. Y, por otro lado, los inmigrantes
italianos que, en su mayoria, eran desplazados por
la pobrezay constituian una categoria de “abando-
no” que lo interpelaba.
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Este episodio estrictamente misionero
contrasefio la Congregacion conla dimension de
la implantacion de la Iglesia donde no se conocia al
Dios delos cristianos. Sevibraba de entusiasmo con
las noticias de los misioneros. Dos afios después, en
noviembre de 1877, las Hijas de Maria Auxiliadora
partiantambiénparalasmisiones de América. Y en
1880los suefios de Don Bosco se cristalizaban cuan-
do Salesianos e Hijas de Maria Auxiliadora abrie-
ronlas primeras obras misioneras en la Patagonia.

Desde la primera expedicion misionera, en su
Ultima docena de afios Don Bosco envid a los corres-
ponsales de su misién a cinco naciones de América
Latina. Ya moribundo se alcanzé a alegrar con la
noticia de la llegada de los salesianos al Ecuador.
Esta expansién, con el caracter de misionera, se
distinguio porun inusitado fervory vigor. Asi asu-
mi6 el compromiso “misionero” el sucesor de Don
Bosco, el P. Miguel Rua. Y las expediciones se
multiplicaron. Ademas, esta expansion hacia otros
lugares del gran continente fue del talante de los
misioneros: viraban para multiplicar presencias
entre los més necesitados. En los otros doce afios
desde el transito de Don Bosco a la eternidad y el
siglo XX, la actividad misionera salesiana se desa-
rrollaba en 13 naciones sudamericanas, la mitad
del total de paises en donde tenia ya obras la Con-
gregacion.

Bien parece que este volcamiento del interés
salesianohaciaAmérica Latinamerezca destacarse
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por su significado. No representa un cambio de
direccionen el proyecto de Don Bosco. Y, aunque en
esa épocase partiera conel ideal de “civilizar”a los
salvajes no se advierte mentalidad colonialista des-
de una autodefinicion de superioridad. Lo que si
sobresale esun espiritu de generosidad muy grande
para ir alla donde se encuentran necesidades
apremiantes que interpelan elcompromiso de
DonBoscoconsu visiony definiciéndelproble-
ma del abandono socialy la corresponsabilidad
gue sienten y en que se han formado sus mas
estrechos colaboradores.

Asi, en la dimension de la evangelizacion de los
salvajes, se avanza desde laexperienciadel abando-
no delmuchacho pobre, ambito que podemos llamar
del desconocimiento de Dios (una miseria que
aleja de Dios) hacia los ambientes del no conoci-
mientode Dios.Y enambos casos, comolodemues-
tra la historia con respecto a los indigenas conside-
rados como salvajes, todo aparece envuelto en con-
diciones de opresion y de menosprecio de la digni-
dad humana.

Y elotrofrenteesel dela pobrezay el abandono:
Don Boscolo concreta en la situacién de los despla-
zados italianos a la Argentina, lamayor parte gente
pobre en busca de fortuna. Sus hijos, en la dptica del
proyecto, eran de los destinatarios preferenciales de
lamisionemprendida. Lasituacion de habertenido
que dejar su patriay estar en el extranjero habra
agravado las circunstancias. Tal vez se podria decir
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que se iba al mismo escenario de pobrezay abando-
no encontrado en Italia que se habiatraslado a otro
continente, el sudamericano. Laactividad salesiana
fue dirigida por eso, desde el primer arribo, a “peri-
ferias” de abandono muy semejantes a las de Italia.
Simplemente se habia ensanchado el horizonte de
la misma pobreza y los salesianos, ademés del
Oratorio, fueron creando centros de educacion y
(wcnalaa de artes y oficios para los jévenes mas
necesitados en los diversos paises. De todos modos,
todo este sentido misioneroy la opcién de Don Bosco
por América latina constituyen un acontecimiento
historico de repercusiones muy grandes y significa-
tivas paraelquehoysellamaelcarismasalesiano.
Proféticamente Don Bosco se habiaproyecta-
do al méas acéa de su espacioy de su tiempoy
estabayaconsuproyectodepresenciayaccion
en los estadios de los mas desheredados en el
continente que hoy alberga la mitad de la
Iglesia en el mundo.

Todo este proceso de expansidon, desde sus
prolegbmenos hasta su realizacion, correspon-
dié a periodos turbulentos de la vida de la Igle-
sia que se veia cada vez mas desplazada de la
nueva culturay de la sociedad que se afianzaba:
desbordada por el alud de cambios se parapetd
en la defensivay en el Concilio Vaticano | (1969-
70) pasé al ataque anatematizando el
modernismo. Al perder los estados pontificios y
el podertemporal el Papa se declar6 prisionero
en el Vaticano. Y limitada por su autodefensa,
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no logré acercarse a la cuestion social yperdio
la clase obrera como afirmo luego Pio XI.

Fuera de los protagonistas del llamado “Catoli-
cismo Social” que, en diversos lugares y momentos
intentaron, conpronunciamientosy diversasinicia-
tivas aisladas, oponerse a la explotacion de los
trabajadores por parte del capitalismo naciente, la
Iglesianoasumio su causasinoconmuchalentitud.
En cambio se habian dado pasos muy significativos
en defensa de la clase obrera con la organizacién de
la Primera Internacional Socialista que, bajo los
postulados de Karl Marx (y por consiguiente en
contra de la “religién opio del pueblo”) conglutind la
union y militancia de los trabajadores de varias
naciones europeas (1864-72).

Por fin llegd el pronunciamiento de la Iglesia
sobre la cuestion obrera por parte de Ledn Xl en
1891. Dados los antecedentes, la enciclicaRERUM
NOVARUM, por su contenido y enfoque produjo
enorme conmocidn en la Iglesia. Para muchos era
una toma de posicidn tardia. Con todo, la Iglesia
hacia suya la cuestién obrera. Se iniciabala era de
la Doctrina Social de la Iglesia.

Tres afios antes habia muerto Don Bosco luego
de medio siglode acufiarsu definiciondejuven-
tudpobrey abandonada, de acrisolary llevar
adelantesuproyectoeducativoparalamisma,
internacionalizado la cuestionjuvenily crea-
do y lanzado un movimiento formidable de
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religiososy seglarescomprometidosconelpor-
venirde la clasejuvenilpobrey abandonada.

UNMUNDOPOBRE Y JOVEN...

era entonces América Latina. Venirdesde Euro-
pasignificabadescender peldafios. Como ex-colonia
espafiola y portuguesa el continente era la cara
pobre del occidente que lo habia conquistado y
transformado con la imposicion cultural, el
sometimiento econdmico, eltransplante delas insti-
tucionesy organizacion social. Porloquela sociedad
y nombres de ciudades y lugares recordaban el
origen europeo.

Los conflictos sociales deaqui, luego de un proce-
so colonial de méas de tres siglos, fueron los de la
emancipacion politica. Cuando seestrend “indepen-
dencia” la organizacion social no cambidé mayor-
mente fuera del ‘relevo”de gobernantes extranjeros
por los descendientes de colonizadores pero nacidos
en el continente nuevo. De todos modos, Europa
siguid siendo el polo de convergencia de América
Latina emancipada. Asi que la expansion de la
accion salesiana hacia estas tierras se hizo dentro
de una cultura semejante y hacia fronteras de ju-
ventud pobrey abandonada como se conocian por la
experienciade mas deun cuarto de sigloen Turiny
en Italia.

Habia, claro est4, diferencias que no pueden
dejar de considerarse: América Latina no habia
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vivido el conflicto capital-trabajo ni la cuestion obre-
ra propiamente dichaconlosenormes desequilibrios
sociales de la sociedad en transformacion y con el
impacto sobre los jovenes que Don Bosco fue a
buscara las periferias sociales. El continente estaba
al margen de la revoluciénindustrial. La organiza-
cién social predominante erala de la sociedadrural-
agraria con su economia de subsistencia. Se vivia
una pobreza generalizada, quizas agudizada por
guerras civiles caudillistas en peleaporelpoder. La
calificacion de “abandonados” para los jovenes po-
bres no podia ser tan drastica en sentido de discri-
minaciony de un ambiente particular de pobreza.

Lo era siy con todo el sentido de dinamismo
empobrecedoren el casode los “salvajes”. Los abori-
genes eran objeto de la persecucion mas directa y
aniquiladora: por un lado, para apropiarse de sus
tierras por parte de la colonizacion interna en los
diversos paises; por otro lado estaba la imposicién
forzada de la cultura occidental considerada como
accion civilizadora y, por ende, benéfica para los
aborigenes. Evangelizaciény civilizacioneran como
las dos caras de la misma moneda. El fondo era, con
todo, la destruccion de la cultura indigena. Los
“misioneros” salesianos, que en varios paises se
dedicaron a la evangelizacion y civilizacién de los
aborigenes tuvieron que asumir muy en serio la
defensa de los indigenas: su dignidad porque eran
considerados seres inferiores, su libertad para que
nolosredujeran alaesdavitudyel derechoalavida
contra las politicas de exterminio. Lo que quiere
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decirque la dimension de “misionentre los aborige-
nes latinoamericanos”dio nuevasdimensionesa
la definicidon de “abandono”y planted exigen-
ciastambién nuevas a la accion salesiana.Ul

En las primeras tres décadas del presente siglo
la obrasalesianayaestabadifundidaen casi todo el
continente latinoamericano, dentro del tipo de so-
ciedad tradicional que evolucionaba con lentitud y
sin grandes sobresaltos. Europa, mientras tanto,
seguiaviviendo grandes convulsiones sociales, una
guerra internacional catastrofica, el triunfo de la
revolucidn rusa y la constitucién de la Unién de
Republicas de Rusia y el surgimiento del
Nacionalsocialismo en Alemaniay el Fascismo en
Italia. En este continente latinoamericano hubo el
acontecimiento de la revolucion mejicanacongran-
des repercusiones sociales en ese pais y el ataque
frontal ala Iglesiay la dispersiony supresion de las

”./ Don Bosco tuvo en mente los “pueblos salvajes” con el
significado que era comuny corriente en esa época de “no
civilizados”, en términos de la cultura occidental y cristia-
na; se les atribufan, entonces, caracteres de ferocidad,
libertinaje, ausencia de religién y de ley, hasta
antropofagia. Laevangelizaron los cambiariay llevariaa
adoptar las “buenas costumbres”. Pero las informaciones
que le enviaron sus misioneros a Don Bosco le sirvieron
para atenuar su concepto y se expres6 asi luego sobre
“tribus salvajes que, sinembargo, tienen muy buen caréc-
ter y muchos entre ellos manifiestan ya la buena inten-
cion de abrazar el cristianismo con tal de que alguien
llegue a ensefidrselo”. Cf. Francis Desramaut, o.e. Vol. VI,
pp. 102-3.
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comunidades religiosas, entre ellas la Sociedad
Salesiana.

Sin ignorar diferencias entre paises, se puede
afirmar que, en general, la obra salesiana tuvo en
todo este tiempo un fuerte acento escolar. El siste-
ma educativo que conocemos hoy no estaba consoli-
dado en la mayor parte del continente y la
escolaridad era privilegio de las clases adineradas.
Los Salesianos, especialmente conescuelas de artes
y oficios parapreparar al trabajo, se acercaron a los
que eran miembrosjovenes de la pobreza generali-
zada. En realidad, no se conocia una gran
estratificacion en clases, no siendo continente
industrializado no se contaba con una clase obrera
como en Europa, las clases medias eran muy redu-
cidas y la distancia entre ricos y pobres no era
abismal en términos de distanciay explotacién. Los
Salesianos trabajaban en la preparacion escolar y
artesanal de los muchachos de las clasespopula-
res que eran las mayoritarias, concepto muy cerca-
no al depueblo bajo, gente sencilla que usaba
Don Bosco. Es evidente que no se trata de clases
agredidas y violentadas en la sociedad.

Es valido subrayar que esta pobreza del conti-
nente en la que los diversos paises se adelantaban
hacia el futuro no entraba en los pronunciamientos
de laDoctrina Social de la Iglesiaque, hastamedia-
dos de siglo, tuvo un caracter definitivamente
euroceéntrico. Losgrandes principios del pensamien-
to eclesial sobre los problemas sociales se referian a
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los conflictos europeos. La referencia doctrinal po-
dia ser para que nada de esto fuera a pasar en
América Latina. Pero las fuerzas de la historia no
irfanen el sentido de que nuestro continente fueraa
importar la cuestion obrera y el conflicto social
capital-trabajo. Nuestrapobrezaeramuydistintay
seria muy diferente a la que el capitalismo generé
en Europa con todo su impacto humano y en los
jovenes sitiados por el abandono.

En la década de los treinta se acentuaron cam-
bios en la vida latinoamericana, muy dentro del
marco de la cultura occidental: tendencia al creci-
miento urbano por migraciones, mayor flujo de
bienes industriales provenientes del extranjero,
efervescencia de grupos sociales emergentes, orga-
nizacion de trabajadores urbanos, para citar algu-
nos. También aumentaba la conciencia politica en
las clases populares. Pero nada de esto iba en el
sentido de que entraramos al proceso de la cuestion
social como la vivi6 Europa.

DE LAINDEPENDENCIAA LA
DEPENDENCIA

Hacia los afios cuarenta los Estados Unidos con-
solidaron su dominio politico-econémico sobre el
continente latinoamericano. Y en lainmediata pos-
guerranosentraronalarevoluciéncapitalista
industrial propulsada por los Estados Unidos que
habian salido coninconmensurable poder econémi-
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co-politico-militar del conflicto bélico mundial. EI
ingreso de América Latinatuvo lugaren el contexto
de la divisién del mundo en los dos bloques
hegemanicos que personificaronlaguerrafriaentre
capitalismoy comunismo, (conflicto este-oeste). Y,
nuestra pertenencia al capitalismo industrial que-
dé definidaentérminosdepaisessubdesarrollo-
dos...alsurdelnorte desarrollado.

Fue un acontecimiento masivo de cambios pro-
fundos para configurar la sociedad ‘tradicional”
segun las exigencias de la industrializacién y el
comercio internacionales, especialmente con la
Alianza para el Progreso que nos impuso el modelo
y la ideologia del desarrollo, y aseguré el control
militar de las desviaciones del modelo y de la
insurgenda contra la imposicion del mismo.

Las transformaciones fueron aceleradas con el
crecimiento del sectorurbano, toda clase de injertos
de modernidad, ampliacion y mejoramiento de in-
fraestructura de comunicaciones, creacion de fabri-
cas, apertura a instituciones financieras de los pai-
ses desarrollados, inversién de capitales extranje-
ros para explotacion de riquezas naturales, impor-
tacion de tecnologias, y muchas mas dimensiones
imposibles de elencar. Perono llevaron al continen-
te al desarrolloy a la autonomiasino lo confina-
ronenladependencia. Enotraspalabras, Améri-
ca Latina quedaba al servicio del desarrollo, como
proveedora barata de materiasprimasy com-
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pradoradelosproductoscarosde lasnaciones
desarrolladas.12

Lo que no era un estadio temporal que sirviera
de rampa de lanzamiento para acercarse al conti-
nente a mejores formas de vida comolas que disfru-
taban los paises ricos. Al contrario, el subdesarrollo
se tuvo que ver como dinamismo de despojo y de
empobrecimiento.

Pablo VI, en su enciclica POPULORUM PRO-
GRESSIO lo vio y definié como el mas grave
problema mundial, resultado de profundos e
injustos desequilibrios creadospor los meca-
nismosdeldesarrollo. Le atribuyé elhambrey la
pobreza existentes en el mundo cuando escribio en
la enciclica: “Los pueblos del hambre interpelan de
maneradramaticaa los pueblos dela opulencia”.El
subdesarrollo aparece asi como consecuencia
directadeldesarrollo.Lapobrezamasivanace
tie la misma estructura del orden social.

La pobreza se convierte, en la relacion subdesa-
rrollo-desarrollo, en un tremendo proceso acu-
mulativo y el hambre amenaza a la mayor parte de
la humanidad, a pesar de que lacienciay la tecnolo-
giahacensuperarlosniveles mas indispensables de

12) Para una vision més extensa del subdesarrollo, con refe-
rencia especial a América Latina, Cf. mi ponencia presen-
tada en el coloquio sobre el tema de la paz en Leusden
(Holanda) (1983), titulada: “Subdesarrolloy Paz”. (Inédi-
ta).

134



productividad de bienes y servicios. Se establece,
porun lado, la sociedad de consumoy, porel otro, se
consolida la de la escasez endémica. Son los dos
polosdelmismoproceso.De modo quesetrata,
enunpolo de la riqueza acumulativay, en el
otro, lapobreza acumulativa, elmonopolioy el
despojo.

El Episcopado latinoamericano, en la lGcidalec-
tura y profundo analisis del ingreso de América
Latina al subdesarrollo, en los documentos de
MEDELLIN y PUEBLA, hace denuncias sobre los
mecanismos y consecuencias en la relacion subde-
sarrollo-desarrollo:

- Las naciones industrializadas se enriquecen
cadadiamas conelempobrecimiento permanen-
te denuestros paises. La pobrezacrecienteespor
el despojo creciente. “Los principales culpables
de la dependencia de nuestros paises son aque-
llas fuerzas que, inspiradas en el lucro sin freno,
conducenala dictadura econémicay al imperia-
lismo internacional del dinero”.

- Esténlosdesequilibrios enrelacion conel poder:
por un lado sectores minoritarios dominantes,
insensibles ala miseriay hasta conscientemente
opresoresy por el otro sectores oprimidos. Aque-
llosdispuestos acualquiercosacontal de mante-
nersus privilegios: desde la descalificacién como
“subversiva”de cualquier intento de cambio que
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afecte sus privilegios hasta la represion violenta
con el pretexto del orden o de lucha contra el
comunismo de las reivindicaciones que plantean
los pobres.

Situaciones internas de conflicto: colonialismo
interno, tensiones entre grupos sociales, explo-
tacion de minorias étnicas, desigualdades cre-
cientes entre clasesy tendenciatambién crecien-
te ala bipolaridad, marginalidades multiples.

La situacion de América Latina es depobreza
intensiva y la condicién de subdesarrollo tien-
de a agravarsey a hacersepermanente.ia/

En esta cultura del subdesarrollo-desarrollo el

pobre no es el que padece de necesidades y le faltan
bienes. Sehabla del POBRE EMPOBRECIDOpor-
que esdespejado de sus bienes, derechos,posi-
bilidades. EL POBRE ES UN MIEMBRO DE LA
POBREZA.

MULTITUDESPOBRESYABANDONADAS

te

¢;Coémoredefmiria Don Boscotodo lo concernien-
a su mision en estas dimensiones nuevas de

pobrezamasiva, creciente, impuesta?

'V

Cf. los documentos de la segunda y tercera conferencias
generales del Episcopado LatinoamericanoMedellin (1968
y Puebla (1978), en la linea de la enciclica Populorum
Progressio de Pablo V1y enriquecidos con el aporte de las
ciencias sociales.
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El fue entendiendo el “abandono” de losjévenes
pobres mucho mas que la concepcién de mero vacio
social, escenario de ausencia de respuestas. Enten-
di6é que se trataba de unproceso agresivo que
podiadeformarlapersonalidad delosmucha-
chos. Pero el problema al que respondié con su
proyecto era mas pequefio, en términos mas bien
individuales y una escala muy reducida en compa-
racion con la problemaética actual. Los obstaculos
sociales eran superables con la promocién educati-
va.

El subdesarrollo, como categoria social y con
todo su caracter dindmico de empobrecimiento, que
aumenta la distancia entre ricos y pobres, puede
serlaequivalencia cultualde loqueDonBosco
entendié por “abandonado”, en referencia al
grupo juvenil pobre. Pero aqui el “abandono”tiene
caracter definitivamente estructural tanto como
dinamismo esencialmente empobrecedorcomotam-
bién en su caracter de obstaculo a la promocion.
ABANDONADO QUIERE DECIR CONFINADO.

En un proceso que empobrece los grupos huma-
nos de manera masiva, losjovenes quedan como
parte de la pobreza que los golpea a todos lo
mismo. En América Latinalapirdmide poblacional
tiene base muy ancha con alrededor del 60% de
poblaciéon por debajo de los 24 afios, tramo de edad
que se considera equivalente a juventud. Enton-
ces, la pobreza masiva es mayoritariamente
juvenil: adultos y jovenes de esta gran masa son
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explotados y empobrecidos por parejo. La condicion
masivade la pobrezase convierte enunimpedimen-
toestructural muy serioparala promociondel mero
grupojuvenil.

Parece logico, entonces, el MAYOR ACENTO
SOBRE LAS CLASESPOPULARES como destina-
tarios de la mision salesiana, conla atencion dirigi-
da a los mayores confinamientos de pobreza en las
zonasrurales yen las periferias urbanas. La pobre-
zaenaumento ampliala categoria de los destinata-
rios preferenciales de la accion salesiana en el sen-
tido socio-econodmico “stricte dictum™.

Perotambién creaalejamientos deesapresencia
que Don Bosco queria junto a los mas pobres: se
puede pensar en la velocidad con que ha crecido la
masa de pobres, en el aumento continuo de la bre-
cha entre ricosy pobresy en el desarrollo de nues-
tras obras iniciales.

La “escolarizacion de la accion salesiana”es uno
de los plintos mas sensibles. Pioneros de la educa-
cion escolar para las clases sociales pobres entra-
mos a ser parte importante de los sistemas escola-
res en su gran extension de cobertura que se genero
con los procesos de transformacién rural-urbanay
la llegada del capitalismo industrial. Los sistemas
escolares crecieron con caracteristicas de
privatizaciény de elitizacidn acentuadas, de modo
particular en los niveles medio y superior. En mu-
chos casos estan organizados para brindar posibili-
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dades educativas hasta determinados niveles se-
gun las pertenencias sociales de la demanda poten-
cial. Aunque por principio la educacién es un dere-
cho, el acceso al sistema esta controlado pormuchos
filtros y los derechos educativos de las clases popu-
lares quedan muy mermados. Ademas predominan
en la sociedad y se trasladan inevitablemente al
sistema educativo los criterios de competenciay de
arribismo social.

Esto nos ha creado un interrogante que se ha
convertido en una constante: ;la pertenencia de
nuestras obras al sistema escolarnonos alejade los
destinatarios preferenciales? Se podria agregar si
esta misma pertenencia no contribuye a promover
segun criterios de clasey arribismo social anuestros
educandos y a aumentar la distancia entre ricos y
pobres.

Y entratambién el problema de la financiacidn
de los colegios con pensiones que hay que aumentar
cadaafioy disminuye cadavezmas la posibilidad de
gue los méas necesitados sean los destinatarios de
nuestra labor educativa.

De hecho hay en el continente circunstancias
nacionales diferentes pero no quitan la validez del
planteamiento global: quedan siempre la posibili-
dady el temor de vemos atrapados en mecanismos
de reforzamiento de discriminacidn contra los més
pobresy abandonadosy de reafirmacién de privile-
gios sociales para los ya promovidos.
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Otro gran problema es el de que la tensién
subdesarrollo-desarrollo no séloproduce distancias
enaumentoentrericosy pobres sino que el subdesa-
rrollo, en su condicion de agresion en todas las
dimensiones, es un hecho de poder. El submundo
de la pobreza no puede dejar de ser tal sin
afectar intereses de todo género de losgrupos
minoritarios. Loque constituye un reto definitivo
al por quéy para qué de la misién. La educacion
liberadora no puede no ser un medio politico.
Implica el acompafiamiento de las clases populares
comomasas empobrecidas en la lucha por sus dere-
chos. ;QUE SIGNIFICA ESTAR CON LOS MAS
POBRES Y ABANDONADOS?

Estos y oiros muchos interrogantes se convier-
ten en exigencias perentorias en la comprension del
problema que Don Bosco comenz6 a enfrentar pero
ahora se agiganto, en los volumenes incalculables
de pobreza, de personas pobres y de condiciones
estructurales empobrecedoras. Y se tendré que im-
poner una perspectiva radicalmente nueva en la
presenciay accion con los mas pobres y abandona-
dos. ;QUE HARIADON BOSCO HOY?

MADUREZ DE LAMISIONEN LA
CULMINACIONDEL SISTEMA

El sistema occidental como filosofia de la viday
organizacion de sociedad ha tenido un recorrido
intenso hacia el progreso. Los grandes conflictos
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sociales y la tension capital-trabajo parecen haber
llegado a su fin en Europa y la lucha de clases se
quedd sin sentido con la incorporacion de la clase
obrera a la sociedad de consumo a la que responden
de manera inagotable la ciencia y la tecnologia.
Nuncaningun sistemahabia generado tantarique-
zacomoel capitalismo. Y conla caida de los regime-
nes comunistas en 1989 el capitalismo quedo
hegemonico como eje del nuevo orden social inter-
nacional. Es la culminacion del modelo urbano-
industrial en cuyos inicios Don Bosco lucho por la
promociénhumanaintegral de losjdvenes que que-
daban de lado en los procesos de transformacién
socio-econdémica de la revolucion industrial.

El periodo historico que se ha vivido en el mundo
que emerge de la Gltima guerra mundial hace poco
menos de medio siglo ha sido el de la polarizacion
subdesarrollo-desarrollo, llamado también conflic-
to norte-sur, parte del conflicto este-oeste, oguerra
fria. Por eso el derrumbe del comunismo real cons-
tituye un acontecimiento revolucionario, por lo in-
esperadoy por sus consecuencias que sonincalcula-
bles. El Papa Juan Pablo Il, en su enciclica
CENTESIMUS ANNUS, en referencia a la situa-
cion mundial y al hecho social que ha producido,
dice que “se comprende el alcance inesperado y
prometedor de los acontecimientos ocurridos en los
altimos afios. Su culminacion es ciertamente lo
ocurrido el afio 1989 en los paises de Europa central
y oriental; pero abarcan un arco de tiempo y un
horizonte geografico mas amplios”. Entran, enton-
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ces, en consideracion caidas de regimenes dictato-
riales en paises del sectorsubdesarrollado del mun-
do, algunas transiciones politicas hacia mayores
justiciay participacion, nuevas formas de democra-
cia portadoras de esperanzas de cambio. Es decir,
ha habido cambios en algunas condiciones depri-
mentes del “llamado tercer mundo”. Entonces, ¢la
caida del bloque comunista acentuardy apurara la
lucha contra las iiyusticias reales del subdesarro-
110? Es lo que el Papa supone “prometedor” de la
coyuntura histdrica. E insiste en que los aconteci-
mientos de 1989 “revisten importancia universal,
ya que de ellos se desprenden consecuencias positi-
vas y negativas que afectan la familiahumana”.

Entonces, ¢en qué circunstancias nuevas tene-
mos que hablar de los pobres y abandonados? “La
crisis del marxismo no elimina en el mundo las
situaciones de injusticia 'y opresién existentes, de
las que se alimentaba el marasmo, instrumentan-
dolas”, subray6 Juan Pablo .14

El conflicto norte-sur se sale, pues, de la guerra
fria pero, siendo comoes el subdesarrollouna forma
de agresién y, como resultado del capitalismo, su
formaprincipal, habra que ver si la hegemonia
del sistema capitalista agudiza el conflicto o ‘las
cosas promisorias” de transformacion de que hablé
el Papa terminan con el conflicto, y eliminan el
subdesarrollo.

14/ Juan Pablo II. Centesimus Annus. Ciudad del Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana, 1991, No. 26.
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¢Se podria considerar el subdesarrollo comouna
mera fase del proceso? ;La existencia real de polos
de acumulacion de pobreza, por un lado, y de acu-
mulacion deriqueza por otro lado se podran compa-
ginarconel preconizado “ponerse envia de desarro-
llo”? ;O sera la riqueza la que se expandira hasta
acabar con la pobreza?

Como los problemas del subdesarrollo estan con
su carécter de confinamiento en la pobreza y el
despojo, las categorias de pobresy abandonados en
funcién y como punto de partida de la accién
salesiana siguen vélidas en todos los aspectos de
solidaridad y de acompafiamiento en la lucha con-
tra laopresiény negaciénde los derechos humanos.
La globalizacion y agravamiento del problema, se
dijo antes, nos colocan fundamentalmente ante la
pobreza de masas (clases populares) a que pertene-
cen losjovenes. Cualesquiera sean los nuevos rum-
bos del proceso entero del desarrollonosdesplaza-
ran de lasposiciones asumidas en nombre de
DonBoscopara unacomprension de los feno-
menos nuevosy los retosqueplantem a nues-
trafidelidad. Detodos modos, esimportante insis-
tir enello, la promocion del pobre no la entendemos
como accesoa bienes, redencion del tener, sino como
superar el “abandono” en funcion del ser.

SE CAYOEL MURO DEBERLIN

La hegemonia del sistema capitalista le ha per-
mitido a la sociedad occidental, como organizacion
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propia del capitalismoy a éste como sistema econd-
mico, atribuirse y asumir un caréacter
mesianico. Seria el hallazgo del modo 6ptimo de
existencia y de convivencia para la humanidad.
Luego las grandes soluciones pasan por la incorpo-
racion a estas formas culminantes de culturay de
sociedad para la globalizacion del bienestar.

Cuando se empez6 a hablar de subdesarrollo
como estadio de atraso se traz0 la estrategia de
ponerse en camino hacia la industrializacion. “Via
de desarrollo” era pasar de una sociedad de subsis-
tencia a una de excedencia todas cuyas institucio-
nes se suponian ordenadas en funcion de la produc-
cion. La produccion industrial llevaria a entrar en
condiciones de igualdad en el proceso de competen-
cia, al ascensosocial, ala autonomiay libre determi-
nacion.

La situacion de subdesarrollo a que esta someti-
da alrededor del 80% de la humanidad con
indicadores como el de que tres mil millones de
seres humanos, de los cuales la mitad son menores
de 20 afios reciben las rentas mas bajas muestran
que dicho camino hacia el desarrollo no se dio sino
fiie al contrario.157El desarrollo remite a apropia-
ciony control de las materias primas por los grupos
de poder econémico, explotaciGnmasiva de mano de
obrabarata, deterioro continuoy en aumento de los

5./ Cf.Yves Lacoste. Geografia del subdesarrollo. Barcelona:
Ed. Ariel SA., 1978, p. 11 (pré6logo de Pierre George).
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términos de intercambio comercial entre sectores
pobres y ricos, control de la economia de los paises
noindustrializados porparte delosindustrializados,
deuda externa de aquellos como agiotismo interna-
cional porparte de éstos. Entonceslas soluciones
posibles no se vislumbran en marcha hacia
determinadas metas de niveles de riqueza. El
problema concreto es el de las relaciones de
poder. El sistema capitalista mundial ha logrado
una capacidad ilimite de produccion de bienes y
servicios, lo mismo de riquezas incalculables. Lo
central del problema esta en el acceso a esos bienes
cerrado por el poder. Por eso es equivoco hablar
de distribucion.

Sin embargo es lo que se dice en la etapa actual
del proceso que es el de la sociedad de consumoy la
economia del mercado. Son las formulas de la aper-
tura econdmicay de las puertas abiertas, sin condi-
cion alguna, de los paises pobres a la oferta de los
bienes del mercado internacional. Todo fundar
mentadoen la libre competencia. La solucién a
los inmensos problemas de pobreza econémica con
todas sus consecuencias no se ofrece porellado de la
redistribucién delariquezasino porla competencia
como medioy modo de que los hasta hoy “margina-
dos” (concepto muy neutro y eminentemente des-
criptivo de quien estd al lado de los procesos o
rezagado dentro de los mismos) entren en el consu-
mo. No es tanto la satisfaccion de las necesidades
sino la de los deseos.
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En realidad es la imposicion del mercado a los
que de ningun modo estan en capacidad de compe-
tir. Todo este proceso hasta la hegemonia del
capitalismo en que estamos envueltos en el momen-
to presente es lo que Serge Latouche ha llamado la
oecidentalizacion del mundo: La pertenencia a
la cultura del capitalismo con todos sus canones es
condicion para la supervivencia. Pero no ya en el
sentido de marcha hacia dicho “estado de perfec-
cion”, el de la sociedad del mercado libre y competi-
tivo, sino la imposicion de la cultura, la sociedad y
las reglas del mundo occidental. Los conceptos de
promocién social habria que cambiarlos por los de
sometimiento social. La autonomia, en lo politico,
econdmicoy social, la actividad libre, la libertad de
decisiones para la participacidn, la cultura... y mu-
chisimas dimensiones mas desaparecen ante lo que
el citado autor calificade confiscacion delplane-
taporel Occidente.™

En esta dindmica los débiles no pueden
competir. Ademaés, a pesar de la fachada de rique-
za para todos, la competencia es en la produccién
paraentraren la participacion. Latecnologiaredu-
ce la mano de obra de multitudes. La producciény
concentracion de riquezas, el crecimiento econdmi-
co, ya no proviene fundamentalmente de la
plusvalianide laexplotacionde manodeobra
baratti. EIl capitalismo actual genera su pro-

WJ  Serge Latouche. L 'Occidentalisation du Monde. Paris: Ed.
La Découverte, 1992.
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piocrecimiento. Elcapitalesunaentidadinterna-
cional, y el capital privado escapa a cualquier con-
trol sobre su destinaciéon. En lo que atafie a la
generacion de riquezas, basta pensar que el capital
financiero especulativotiene un predominio absolu-
to sobre el capital productivo.

En esta forma el proceso capitalista acumula
cadavez més concentraciénde poderecondémicoy de
decisiones auténomas en grupos reducidos y se va
definiendo por una dinamica de exclusién.
Escribe Hugo Assmann:

Muchas de las grandes corporaciones
transnacionales trabajan con una perspectiva de
“escenario futuro”, para el afio 2010, entre 700 y
mil millones de consumidores potenciales, con
apreciable poder adquisitivo. Unos pocos mas au-
mentan la cifra de la clientela potencial “intere-
sante” hasta alrededor de mil quinientos millo-
nes. Esto en una humanidad de seis mil millones
y medio a 8 mil millones de habitantes
previsiblemente. Es para esa porcion de clientes
para quienes se planea el “crecimiento econémi-
co”. Como se puede ver, la “masa sobrante”, esto
es, el nimero de los “no interesantes” y
“descartables”es aterrador.1J

Yano es la marginalidad. Se prescinde de los
que nole puedenaportaral sistema, en ciertaforma
sepredefine comoinutila la mayorparte de la
1) Hugo Assman. Critica & Logica da Esciusao. Sao Paulo:

Paulus, 1994, p. 19.
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humanidad. Este poner fuera de concurso el siste-
ma loconsideranecesario paraeconomizarlosocial,
es decirel ordeny el espacio.

Si bien todo este fendmeno no se circunscribe a
lugares sino que es transnacional podemos no so6lo
hablar de grupos humanos sino de naciones y conti-
nentes condenados a desaparecer: vienen a la men-
te genocidios por accién o por omision como los
acontecimientos recientes y actuales en los
Balcanes, en el caso de Chechenia, en Ruanda y
Burundi, grandes hambrunasy epidemias conmor-
talidades altisimas, las segregaciones raciales, el
abandono de los aborigenes en América Latinaolos
ataques directos para su aniquilamiento y las mu-
chas formas de esclavitud que no se extirpan.

Muchos de los fendmenos de descomposicion
social que han sido objeto de preocupaciony analisis
en América Latina muestran la fuerza destructora
de la miseria en los dejados a su suerte porque el
contexto de la occidentalizacién creciente no tiene
planespara ellos: esta el problema, por ejemplo,
del muchacho dela calle en AméricaLatina, de una
gravedad extraordinaria en varias naciones (Co-
lombia y Brasil para citar algunas). EIl problema
aumenta en cantidad y en calidad hasta aparecer
como incontrolable: son espacios de despersonaliza-
cionsocialy decriminalidad que son productos de la
negacion de oportunidades de desarrolloy realiza-
cion de la personalidad, de perspectivas de partici-
pacién en la misma sociedad y socializados “al re-
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vés” se han convertido en enemigos de la misma,
desestabilizadores de la convivenciaciudadanay en
grupo précticamente irrecuperable para la socie-
dad. Esta los define como “desechables™y los elimi-
na. Fendmenos como el del sicariato juvenil en
Colombiamuestran a dénde llevanla desesperanza
y la exclusion social. 187

De pensar en losjovenes pobres y abandonados
como los entendié Don Bosco en las circunstancias
de su tiempo, hemos tenido que llegar a dar un
vuelco en la definicion:

EXCLUIDOSPORQUEPOBRES
Y POBRESPORQUEEMPOBRECIDOS

Resultado del proceso del capitalismo y opcion
de su proceso de expansion. ¢ Qué serd, entonces, de
esperar con la hegemonia del capitalismo como
rectora de la humanidad?

La definicién y transformacion de la categoria
del ABANDONO en EXCLUSION sitlaen perspec-
tivas queNO SONDE PROBLEMASPORRESOL-
VERSINO DETRAGEDIASINCUMBENTESPOR
EVITAR.

1B/ Cf. al respecto mi analisis “El muchacho de la calle:
pedagogia vs. maiginalidad o marginalidad vs. pedago-
gfa? en mi libro: Desde la perspectiva del subdesarrollo.
Bogota: Ed. Universidad Nacional, 1988, pp. 95-140.
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(ELABANDONO-EXCLUSIONREMITEAFU-
TUROS DE ANIQUILAMIENTO Y A FUTURI-
BLES DE SUPERVIVENCIA?

Las definicionesdepobresy abandonadoscon
que hemos llevado adelante a nuestras obras tradi-
cionales bien pueden estamos alejando o habernos
alejado de nuestrarazon de ser salesiana. Con
facilidad nos hemos comprometido con pobrezas y
abandonos reales de muchachos un poco menos
afortunados. Es posible que nos hayamos dejado
envolverporelmodeloJUVENTUD DE MAYO 68y
de WOODSTOCK tan efimeroy tan “importado” a
nuestro medio y nuestratarea educativahaya que-
dado absorbida por resolver frustraciones de ascen-
so social para el consumo. Era el modelo para ser
joven de minorias de muchachos en la sociedad de
consumo... mientras crecian las mayoriasjuveniles
sin modeloparapodersobrevivir, en luchacontrala
muerte prematura bioldgicaque pasa porlamuerte
social.

Lafronterasehaidocorriendo para excluirdela
viday de la historia. Y quizas no nos hemos dado
cuenta. Seha ido alejando nuestro frente de accion.
¢(Aqué distancia estaremos?
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El sistema ha sido poderoso:
LOSPOBRES, EXCLUIDOS
¢NOSOTROSEXCLUIDOS?
¢EXCLUIDODONBOSCO?

Ameérica Latina nos hace sentiry comprender a
los SALESIANOS del mundo entero que LA
POBREZA-ABANDONO-EXCLUSIONES LAPA-
TRIA DE NUESTRO CARISMA PARA VIVIR
NUESTRAFIDELIDAD ADON BOSCO... EL DE
LOS MAS POBRES Y ABANDONADOS... PARA
QUE VIVAMOS LA ESPERANZA Y EL
“MAGNIFICAT” DE MARIA SE HAGA REALI-
DADEN LAMASADE LOSEXCLUIDOSPOR LA
ESPERANZADE LOS JOVENES:

“DERRIBO ALOSPOTENTADOS
DE SUSTRONOS
Y EXALTOA LOS HUMILDES™.
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