DON BOSCO
EN LA HISTORIA DE LA CULTURA POPULAR EN ITALIA

Francesco TRANIELLO

1. Cultura popular y dmbito seméntico

Hace algunos decenios, Luigi Russo, trazando un perfil de la cultura popu-
lar en Italia, observaba con pena que los mazzinianos no habian podido con-
traponer una cultura popular propia a la de sus adversarios, de modo que «el
artificio de la cultura popular catdlica fue pasando a las venas de cada italia-
no».1Tomaba una vez mas, polémicamente, segin su estilo, el tema de la per-
sistencia de este filén subterraneo de la cultura nacional, que se habia manifes-
tado en condiciones de resistir, como un zueco consistente, las numerosas
transformaciones de la sociedad italiana y dotado de una autonomia propia
sustancial respecto de las culturas de los grupos selectos. Un problema analogo
habia atraido la atencion de otros muchos que se habian detenido en la histo-
ria de la cultura nacional bajo una Gptica civil y politica y que habian consta-
tado la deforme polaridad permanente entre cultura popular y cultura de se-
lectos. La cuestion, que se enlaza naturalmente con la de la influencia del ca-
tolicismo en Italia, va ininterrumpidamente desde Francesco De Sanctis hasta
Antonio Gramsci, que le dedicara analisis precisos en el cuadro de su reflexion
sobre los problemas del folklore, del «sentido comln» y de la hegemonia.2
Adquiere mas fuerza después de la guerra, casi siempre en la ola de las suge-
rencias de Gramsci, pero en el cuadro mas general de los problemas plantea-
dos por las interpretaciones del fascismo y del predomonio politico conseguido
por las fuerzas catélicas. Por altimo, ve un florecimiento reciente, conectado
con la proliferacién de estudios antropolégicos y del nuevo interés por la his-
toria de las mentalidades o de las «culturas subalternas».3

1 L. RUSSO, Breve storia della cultura popolare, en «Belfagor» (1952) 708.

2 Sobre De Sanctis cf. especialmente: C. MUSCETTA - G. CANDELORO (eds.), La scuola cattoli-
co-liberale e il romanticismo a Napoli, Torino 1953, p. 231-245; para las notas de Gramsci,
cf. V. Gerratana (ed.), Quadernidel carcere, Torino 1975, vol. 1V: indice de argumentos: «cultura
popolare», «folklore», «letteratura popolare», «senso comune.

3 Cf. E. De Martino, Intorno a una storia del mondo popolare subalterno, en «Societa»
(1949) 411-445; 1d., Etnologia e cultura nazionale negli ultimi dieci anni, en «Societd» (1953)
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Es preciso aclarar enseguida que el mismo ambito semantico de la expre-
sién «cultura popular» resulta afectado por oscilaciones y variaciones conside-
rables, hasta el punto de que la historia del término podria ser no poco ins-
tructiva y reveladora/ Para el periodo de que nos ocupamos, es decir, en el
contexto de la cultura del siglo XIX, la acepciéon generalmente aceptada de
«cultura popular» aparece sustancialmente distinta de la que prevalece en la
antropologia cultural y en la etnologia de nuestro siglo, como se diferencia
igualmente de las mas recientes definiciones de «cultura de masas». En todo
caso, el sentido predominante de «cultura popular» a lo largo de buena parte
del siglo XIX es el que consiente emparejarlo con otras expresiones analogas,
con «educacion popular», «instruccion popular», «literatura populars, y
hasta, con una extensién que abre un abanico de otras cuestiones, «religién
popular». Siguiendo este uso, que es, por otra parte, precisamente el que hizo
don Bosco, hablaremos de «cultura popular» en el sentido preferente de cul-
tura para el pueblo, de la que el pueblo es el destinatario principal. Lo que no
excluye que podamos preguntarnos acerca de los efectos de las posibles inte-
racciones entre «aquel»'tipo de cultura popular y la persistencia de una cul-
tura popular en sentido antropoldgico; y tampoco excluir cualquier enlace o
continuidad entre «aquel» modo de entender la cultura popular y algunos as-
pectos de la cultura de masas de una etapa posterior.

2. Cultura popular y proceso de alfabetizacién

El modo con que se planted en el siglo X1X la cuestion de la cultura po-
pular estd directa y naturalmente conectado con el imponente fendmeno de al-
fabetizacion y de escolarizacién generalizado, aunque todavia parcial, es decir,
con el acceso a la lectura y a la escritura de una parte cada vez mas amplia de
los estratos populares.5 La palabra escrita y la palabra impresa fueron el prin-
cipal, aunque no exclusivo, vehiculo mediante el que se proyectd entre el pue-
blo una cultura, es decir, un conjunto de conocimientos y valores que no era
en su origen «popular», ya que provenia de categorias sociales y de institucio-
nes formativas «especializadas» y dedicadas a objetivos colectivos. El primero
y mas evidente de ellos fue la construccion de la nacién (nation-building) desde

318ss.; B. BUTTA - F. CASTELLI - B. Mantelli (eds.), La cultura delle classi subalterne fra tradi-
zione e innovazione. Atti del convegno di studi di Alessandria del marzo 1985, Alessandria 1988.

4 Cf. A. PORTELLI, Culture popolari e cultura di massa, en; G. De LUNA - P. ORTOLEVA -
M. Revelli - N. Tranfaglia (eds.), Imondo contemporaneo. Glistrumenti della ricerca, vol. 11, Fi-
renze 1983, p. 1470-1490; A. NESTI, Culture popolari e complessita sociale, en: La adtura delle
classi subalterne, p. 65-84.

5 D. BERTONI JOVINE, Storia della scuola popolare in Italia, Torino 1954; L. DALLE NOGARE
(ed.), Quando ilpopolo comincid a leggere. Mostra dell’alfabetizzazione e diffusione della lettura in
Lombardia, Monza 1973; C.G. Lacaita, Istruzione ¢ sviluppo industriale in Italia (1859-1914),
Monza 1973; E. De Fort, Storia della saiola elementare in Italia, vol. I, Milano 1979.
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un punto de vista cultural: que, sin embargo, por la especial situacidn histérica
italiana, no se identificé con la construccién del Estado. Ademas, muchas in-
vestigaciones, hechas sobre todo en estos Ultimos afios, han llamado la atencion
sobre otras dimensiones, no menos significativas, que adquirio la idea misma
de cultura popular, como momento relevante del proceso de desarrollo y de
modernizacién sociocultural posterior y consiguiente a la unificacion na-
cional.6

Estas sencillas constataciones permiten poner de relieve la naturaleza exce-
sivamente compleja y los efectos, en algunos aspectos contradictorios, en el
proceso de «elevacion» cultural de las clases populares, que fue al mismo
tiempo factor de liberacién y de promocion social y factor de homologacién,
de disciplina y, si se quiere, de adoctrinamiento, en cuanto orientado a la difu-
sion de sistemas éticos y de vision del mundo, ademas de conocimientos y de
habilidades, guiados desde arriba. Desde este punto de vista, la difusion de la
cultura popular en el siglo XIX tuvo lugar también (y no podia ser de otro
modo), a costa de un profundo trastorno y a veces de una verdadera destruc-
cion de culturas populares originales, de la que resulté el forzado y parcial in-
jerto de la lengua nacional en los dialectos locales. Es sélo uno de los ejemplos
posibles.

Todo esto hay que tenerlo presente, al menos por tres razones. La pri-
mera, mas general, es que hasta entonces ciertos lazos profundos, aunque no
univocos, habian unido la religién cat6lica con las culturas antropoldgicas que
estaban empapadas por la nueva cultura popular llevada desde la escuela y la
prensa. La segunda razon es que los instrumentos y las instituciones que pre-
sentaban al pueblo la divulgacidn de la cultura contenian un impulso moderni-
zador, aun independientemente de los «contenidos» de los mensajes que di-
fundian: producian con su mera existencia procesos de transformacion cultu-
ral que tocaban de modo directo la transmision y la preservacion de las cultu-
ras tradicionales. La tercera, mas decisiva, es que el terreno de la cultura po-
pular iba siendo un campo potencialmente abierto a la convergencia y al con-
flicto de principios éticos y de sistemas de ideas y de imagenes del mundo, que
venian a amenazar por primera vez, de modo global, la influencia y el control
que en él ejercia la Iglesia y su estructura institucional capilar.

La percepcion precoz de la naturaleza radical del reto inherente a las insti-
tuciones, a los instrumentos y a los contenidos de la cultura popular explica
mejor que otras consideraciones el delinearse del conflicto, sentido como con-
flicto «religioso», entre la Iglesia y las modernas ideologias: el liberalismo,
visto como ideologia de un Estado que entraba en competencia con la Iglesia

6 Cf. G. Are, Il problema dello sviluppo industriale nell’etd della Destra, Pisa 1965, p. 253ss;
S. LANARO, Nazione e lavoro. Saggio sulla cultura borghese in Italia (1848-1876). Anticlericalismo,
libero pensiero e ateismo nella societa italiana, Bari 1981; S. PIVATO, Movimento operaio e istru-
zione popolare nellltalia liberale, Milano 1985; C. OSSOLA, Introduzione a: C. CANTU, Portafoglio
di un operaio, Milano 1984.
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en el plano educativo-cultural, y el socialismo, como cultura estructuralmente
conectada con la vida de las clases subalternas y sentida, precisamente por esta
razén, como una amenaza, llevada al catolicismo en su propio terreno, de ase-
dio y radicalismo sobre el pueblo.

Las reacciones de los que vieron, durante la Restauracion, y ante todo en
ella, un atentado contra el orden tradicional son sintomaticas del caracter pro-
blemético que la cuestién de la cultura popular suponia para los principios del
catolicismo italiano.

Fue la fase de los rechazos con marca reaccionaria a la idea misma de que
la instruccién se extendiese a las clases populares.7

Pero la contraposicion entre religion tradicional y «<nueva» cultura popular
no podia sostenerse frente al impulso de los tiempos y a la accion generalizada
de difusion de la instruccion, realizada, con frecuencia, por miembros eminen-
tes del clero y de especificas 6rdenes y congregaciones religiosas. El terreno de
la contienda se fue desplazando, hasta perfilarse de manera mas precisa, en el
cuarto y quinto decenio del siglo, sobre los contenidos, los instrumentos y los
perfiles institucionales de los movimientos orientados hacia la educacién po-
pulary a la divulgacién de la cultura entre el pueblo.

Los primeros signos de la contienda, que durdé con muchas formas todo el
siglo X1IX, se ven con claridad en términos esenciales en el ambiente en el que
se sitan la formacién y las primeras actividades de don Bosco: el Piamonte
moderadamente reformador de la época de Cario Alberto, como muestran,
por ejemplo, las diferentes orientaciones que, en materia de educacion y de
cultura popular, se fueron asumiendo en el grupo reunido alrededor de las
«Letture di Famiglia» de Lorenzo Valerio, ligado a la «<Guida dellEducatore»
de Raffaello Lambruschini y Giampiero Vieusseux, y el del «kEducatore Prima-
rio», del estilo de Aporti y Rosmini.8 Pero se trataba solo de los primeros avi-
sos de un hecho de caracter conflictivo m&s marcado en orientaciones y objeti-
vos, que irfa acompafiado y tefiido en profundidad por los avances de la laici-
zacion del Estado de Saboya en la época de Cavour, el nacimiento del Estado
unitario y liberal, el siguiente primer paso, parcial y discutido, de un desarrollo
en sentido moderno de la sociedad italiana. En este hecho la figura de don
Bosco merece alguna atenciéon aun como promotora de cultura popular, por
las razones que intentaremos aclarar.

7 Cf. G. TALAMO, Questione scolastica e Risorgimento, en: G. CHIOSSO (ed.), Scuola e stampa
nel Risorgimento. Giornali e riviste per I'educazione prima dell'Unita, Milano 1988, p. 13ss; un
cuadro mas general en: G. VERUCCI, Per una storia del cattolicesimo intransigente in Italia dal 1815
al 1848, en: | cattolici e il liberalismo dalle «<Amicizie Cristiane» al modernismo, Padova 1968.

8 G. CHIO0SSO, L'educazione del popolo nei giornali piemontesi per la scuola, en: Scuola e
stampa, p. 34s; 1d., L'Oratorio di don Bosco e il rinnovamento educativo nel Piemonte carloalber-
tino, en: BRAIDO (ed.), Don Bosco nella Chiesa, p. 83-116. Cf. también: L. BuLFERETTI, Socialismo
risorgimentale, Torino 1975; D. BERTONI JOVINE, | periodici popolari del Risorgimento, vol. 1, Mi-
lano 1959; G.M. BRAVO, Torino operaia. Mondo del lavoro e idee sociali nell'eta di Cario Alberto,
Torino 1968.
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3. Dos figuras: Cantil y Bresciani

En la historia de la cultura popular de clave catdlica, asumieron un signifi-
cado casi simbolico dos figuras, sobre todo por la atencidn que les dedicaron
los dos grandes intelectuales politicos ya recordados. Son Cesare Cantii, consi-
derado por Francesco De Sanctis como el iniciador de una corriente de litera-
tura popular situada en la linea de «descomposicion» de la escuela de Man-
zoni y la catdlico-liberal 9y el padre Antonio Bresciani, tomado por Antonio
Gramsci como modelo de una tradicién de literatura popular catolica desti-
nada a hacer brotar en pleno siglo muchos secuaces.DPero la historiografia re-
ciente ha desplazado en parte la dptica que aplica al mirar el conjunto de la
produccion del siglo XIX destinada al pueblo, poniendo en el centro de los
propios intereses no ya sélo las obras que pertenecen al género literario, sino
el acervo de publicaciones, comprendidas las de literatura, dirigidas a la pro-
mocion de la cultura popular en los diversos aspectos. Nos preguntamos en
especial sobre el sentido y el grado de los cambios en la ética colectiva perse-
guidos mas o menos conscientemente por las diversas tendencias de esa multi-
forme produccion destinada al pueblo. De esa revisién ha salido afianzada y en
cierto sentido consolidada la importancia de la obra de Canti, recorrida con
ojos especialmente atentos por los rasgos que la insertan en el filon frankli-
niano o del self-help y la conectan, al menos en parte, con una «nuova commit-
tenza» industrial bien representada por la figura de Alessandro Rossi.1L Por lo
demas, el caso Cantli parece que se presta eficazmente al relieve de la funcién
mediadora determinante entre una ética tradicional levantada sobre la religion,
y las nuevas exigencias de aculturacién popular, que fue llevada adelante por
hombres y grupos catélico-moderados.2En este cuadro, la figura de Cantili se
viene a encontrar situada en una pléyade de autores parecidos a él, aunque
dotados de fama notablemente inferior.B Por consiguiente, la reflexién histo-
riografica ha ido tomando cada vez en mayor consideracion, mas que a cada
autor, el aspecto de la produccién editorial, de su difusién y de su publico,

9 F. De Sanctis, La scuola cattolico-liberale, p. 202ss; sobre sus huellas, B. Croce (Storia della
storiografia italiana nei secolo XIX, Bari 1947, vol. I, p. 197ss) coloc6 también a Cantii entre los
«sviati della scuola cattolico-liberale».

0 A. GRAMSCI, Quaderni del carcere 1V, p. 2195ss. Cf. también: L. BEDESCHI, Letteratura po-
polare e tnurrismo, en «Humanitas» (1972) 846-862; A. FERRARI, Bresciani A., en: Dizionario del
movimento cattolico in ltalia (1860-1980), Casale M. 1984, vol. I11/1, p. 130s (Abreviatura:

DSMC).
1 OSSOLA, Introduzione, p. 20ss.
2 G. GINZBURG, Folklore, magia, religione, en: Storia d’Italia Einaudi, vol. I: I caratteri origi-

nali, Torino 1972, p. 666-668; LANARO, Nazione ¢ lavoro, p. 98s. Para un cuadro mas general,
G. BAGLIONI, L 'ideologia della borghesia industriale nell’ltalia liberale, Torino 1974, p. 309-365;
G.. BOLLATI, Vitalia. Il carattere nazionale come storia e come invenzione, Torino 1983.

1 OSSOLA, Introduzione, p. 38ss.
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abriendo ademas interrogantes sobre el «mercado» real y sobre la real pene-
tracion de ese género de obras en el pueblo. 4

La apertura de tales horizontes historiograficos ha tocado de momento sélo
marginalmente la obra y las iniciativas de don Bosco en el campo de la cultura
popular.5Esto, a mi modo de ver, por dos razones principales: la dificultad de
situar al personaje dentro de referencias historiograficas bien delineadas y la
relativa «extrafieidad» del filon salesiano en el cuadro de la historia religiosa y
civil nacional.

4. Caracteristicas de la experiencia de don Bosco

El relieve no precisamente episodico de la obra de don Bosco en el campo
de la difusion de la cultura popular, se refiere tanto a los contenidos y los
objetivos educativos en los que se inspiré preferentemente aquella obra, como
a la eleccion de métodos, de instrumentos y, sobre todo, de estructuras a que
recurrio.

Para el primer aspecto, puede ser Gtil hojear la obra de don Bosco a la luz
de las observaciones criticas de Francesco De Sanctis a proposito de Cantu:
«Se ha creido que para hablar al pueblo bastaba presentar parabolas, ejem-
plos, relatos, anécdotas, novelas, es decir, la parte sensible de lo cognoscible, y
no otras cosas. Y que no era necesaria la Idgica al escribir». Lo que De Sanctis
criticaba en la literatura popular de su tiempo, en Taverna, Parravicini, en el
mismo Cantd, era el amontonamiento de «conocimientos Utiles», de noticias
enciclopédica y desordenadamente hacinadas, de exhortaciones morales con-
fiadas a sugerencias flojas, y, en cambio, la falta de un disefio, de «una idea
madre dominante».’6 Don Bosco parece sensible al mismo problema. En su
obra resulta acentuada la basqueda de un eje, o de varios, que sirva de refe-
rencia y que sea capaz de imprimir al conjunto un cierto signo de unidad, un
caracter mas acentuado de mensaje organizado.

He tratado de demostrar en otro lugar que esta idea-madre existe, por
ejemplo, en su Storia dTtalia. No se trataba, desde luego, de una idea nueva,
porque reproducia una lectura de la historia nacional en la que se veian clara-
mente las raices de la cultura catélica de la Restauracién. Era una representa-
cién de la historia de Italia, radicalmente conexa con la presencia del papado y
de la Iglesia, seglin una vision clasicamente gielfa y pontificia y sostenida por

U Esté atento a estos aspectos: G. VERUCCI, L’ltalia laica, p. 116-178.

B Se encuentran muchos datos sobre el tema en: P. STELLA, Don Bosco nella storia economica
e sociale (1815-1870), Roma, LAS 1980, y en: L. GIOVANNINI, Le «Letture Cattoliche» di don
Bosco esempio di «stampa cattolica» nel secolo XIX, Roma 1980; mas especifico: S. PIVATO, Don
Bosco e la «cultura popolare», en: F. TRANIELLO (ed.), Don Bosco nella storia della cultura popo-
lare, Torino, SEI 1987, p. 253-287.

16 De SANCTIS, Lascuola cattolico-liberale, p. 235.
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una apologética catélica de tipo especificamente social y civil: la verdadera re-
ligién sirve en grado mé&ximo a una vida terrena feliz para los individuos y un
desarrollo ordenado de la comunidad.

Lo que don Bosco afiadia como suyo era la construccién de un continuum
entre la historia «alta» de las instituciones y las autoridades y la historia de los
humildes, en la que las reglas sencillas y estables de la moral y del sentido
comun, puesta de manifiesto mediante los exempla y los episodios edificantes o
aterradores, se conectaban organicamente con los aspectos centrales del
dogma, de la ascética, de la piedad catélica y con una eclesiologia centrada
sobre el primado de la autoridad pontificia.7 En don Bosco se daba el intento
de unir el fondo moralizante del sentido comun con una visién de la religion
catélica, momento bésico de la vida asociada, organizada alrededor de algunos
simbolos centrales, y por eso mas eficaz también como «ideologia difusan.
Todo esto configuraba, como se ha hecho notar,Bun intento de responder,
partiendo de los datos elementales y tradicionales del ethos catélico-nacional, a
la reduccion institucional y cultural del espacio religioso-eclesial realizado por
el Estado laico y la proliferacidn de las opiniones y diversas formas de fe.

El punto critico de la obra de don Bosco hacia la cultura popular era su
insistente lejania de la dimension politica, que reflejaba una aplicacién marca-
damente tradicionalista del principio de autoridad de tipo providencial-natura-
lista, sobre el modelo paterno, y tendia a proyectar todo el mundo del poder
en una esfera inalcanzable y extrafia a los intereses de las clases populares, en
una optica de sumision escrupulosa. Esto permitia a don Bosco predicar la
adaptacion «a cualquier clase de leyes y de Gobierno»,By, por tanto, una leal-
tad fundamental, lejana, por ejemplo, de los extremos subversivos de los caté-
licos intransigentes; al mismo tiempo, le permitia dar una aplicacion a larga es-
cala al principio de la identificacién inmediata y natural entre un buen catolico
y un buen ciudadano, en donde el radio de la «buena ciudadania» se entendia
delimitado por los comportamientos que se levantaban sobre las buenas cos-
tumbres de la persona y sobre las virtudes predicadas por la moral cat6lica.

Resultaba de ello una actitud bastante singular, pero sintomatica, en rela-
cién con el marco institucional que representaba el estado unitario liberal. En
ella, los aspectos de adaptacidn y conformidad a sus normas iban junto al cul-
tivo de un articulado complejo de imperativos y deberes tomados del catoli-
cismo, propuestos como sistema ético alternativo de la moral liberal o socia-

7 TRANIELLO (ed.), Don Bosco nella storia della cultura popolare, p. 81-111.

18 PIVATO, Don Bosco ¢ la «cultura popolare», p. 256s.

B P. Braido, L'esperienza pedagégica di Don Bosco, Roma, LAS 1988, p. 79. Cf. también:
G. COSTA, Don Bosco e la letteratura giovanile dell’ottocento, en: BRAIDO (ed.), Don Bosco nella
Chiesa, p. 341; P. SCOPPOLA, Don Bosco nella storia avile, en: Don Bosco e le sfide della moder-
nitd (Quaderni del Centro Studi «C. Trabucco», 11), Torino, Stabilimento Poligrafico Editoriale
«C. Fanton» 1988, p. 14s.
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lista, pero no extrafio a los cambios de mentalidad y de valores de una socie-
dad en fase de transformacion capitalista y de nacionalizacién de las masas.2

En el caso de don Bosco, nos encontramos, pues, frente a un momento
significativo en la historia de la ética cat6lica. Bajo este aspecto, merecen aten-
cion al menos dos puntos: la aparicion de la que ha sido definida ética del tra-
bajo productivo y la insistencia sobre un modelo de santidad al alcance de
todos e intrinsecamente unida al respeto de los deberes inherentes al propio
estado y a la propia condicién social.

Sobre el tema del trabajo en don Bosco se ha escrito mucho, sobre todo en
época reciente;2y yo no sabria afiadir nada a las acertadas observaciones he-
chas ya por otros. Sintetizaria esas anotaciones diciendo que el trabajo tiende
en don Bosco a asumir un nuevo valor educativo, especialmente porque la
imagen que se ofrece de él difiere parcialmente de la que lo presenta como
condena o como pena, para adquirir un sentido mas completo de creatividad y
de autopromocion personal y un sentido mas acentuado de utilidad y deber
social. Ademas, en el sistema educativo de don Bosco, el trabajo que, realizado
con asiduidad y exactitud, hace «leve la fatiga», introduce en una percepcion
ordenada del tiempo, la interiorizacion de reglas de precisidn, de disciplina, de
colaboracion, que tienden a desarrollarse en sentido productivista y sociali-
zante, en una franca aceptacion de la economia de mercado, pero con los co-
rrectivos de la solidaridad y del asociacionismo de tipo mutualista.2

La ética del trabajo se conectaba, ademas, directamente en la institucion
educativo-popular de don Bosco, con el reclamo del todo especial de modelos
de santidad nuevos por muchos aspectos. El perfil del universo hagiografico
de don Bosco no lo hace s6lo el favor que se ha dado a los componentes, por
decirlo asi, activistas de los grandes santos de la historia de la Iglesia, 23 sino
también el disefio de un objetivo de santidad personal al que todos deben y
pueden acceder, sin que se pida el ejercicio de virtudes especiales fuera de una
fuerte voluntad y una perseverancia tenaz en el cumplimiento de los deberes
inherentes al propio estado.2ZL En el Cenno biografico sul giovanetto Magone
Michele, don Bosco recomendaba «vigilar con mucho interés que se practiquen
cosas faciles, que no asusten y no cansen al fiel cristiano, especialmente a la ju-
ventud [...]. Atengdmonos a las cosas faciles, pero haganse con perseveran-

D P. Bairati, Cultura salesiana e societd industriale, en: TRANIELLO, Don Bosco nella storia
della cultura popolare, p. 322ss; F. TRANIELLO, Don Bosco ¢ il problema della modernita, en: Don
Bosco e le sfide, p. 39-46.

2. BAIRATI, Cultura salesiana, en: TRANIELLO (ed.), Don Bosco nella storia della cultura popo-
lare, p. 337ss.; L. PAZZAGLIA, Apprendistato e istruzione degli artigiani a \Valdocco (1846-1886), en:
Ibid., p. 29s; D. VENERUSO, Il método educativo di san Giovanni Bosco alia prova. Dai laboratori
agli istituti professionali, en: BRAIDO (ed.), Don Bosco nella Chiesa, p. 133-142.

2 Bairati, Cultura salesiana, p. 339s.

2B F. MOLINARI, La «Storia Ecclesiastica» di Don Bosco, en: BRAIDO (ed.), Don Bosco nella
Chiesa, p. 216s.

2 Sobre todos estos aspectos hay importantes datos en: STELLA, Don Bosco I, p. 205ss.
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cia». En la Vita di Santa Zita serva e di Sant’Isidoro contadino, publicacién
anénima de las «Letture Cattoliche» (sobre las que volveremos), se encuentra
escrito, de modo aln mas explicito: «;De cuantas cosas, pues, tenemos necesi-
dad para hacernos santos? De una sola cosa: hace falta quererlo. Si; con tal de
que lo querdis, podéis ser santos: no os falta mas que querer. Los ejemplos de
los Santos, cuya vida nos disponemos a poner ante vuestros 0jos, son de per-
sonas de baja condicion que han vivido entre las tareas de una vida activa.
Obreros, agricultores, artesanos, mercaderes, criados, jovenes, se han santifi-
cado cada uno en su propio estado. ;Y cémo se han santificado? Haciendo
bien todo lo que tenian que hacer. [...] En la vida de los Santos, que la Iglesia
nos propone como modelo, veremos a veces hechos extraordinarios y acciones
asombrosas: pero debemos tener presente que no son esos hechos ni esas ac-
ciones los que los han hecho santos, sino su fidelidad en el servicio de Dios y
en el cumplimiento de los deberes de su estado».5

Me parece que se puede estar de acuerdo con que en esta imagen de la
santidad estaba como escondido un germen anticipador y al mismo tiempo
una interpretacion unida a la tradicibn moral catélica, del «sistema del pre-
cepto» divulgado después también en Italia desde la literatura smilesiana del
«querer es poder». %

Serd hasta facil encontrar el componente conservador en el plano social de
la llamada de don Bosco a la resignacion y la aceptacion del propio estado que
figuraba en la idea de una ascesis confiada al respeto riguroso de los deberes
inherentes a la propia condicién, en oposicién radical a cualquier impulso de
«envidia social». Pero tampoco se pueden despreciar los dinamismos poten-
ciales implicitos de aquel modelo de autopromocién voluntarista a la santidad
por lo que contenia de llamada a la responsabilidad personal y a la dignidad
casi sagrada del propio quehacer en el mundo, especialmente en el plano de la
actividad del trabajo. El modelo de santidad segin don Bosco, si por una
parte aparecia funcional con una imagen de orden social rigurosamente jerar-
quizado y organico,Z exigia, sin embargo, la adquisicién de la conciencia de la
importancia del bien obrar segln reglas «profesionales», cuyos efectos entra-
ban ala larga en colisién con la imagen de un orden estatico, fijado providen-
cialmente para todos y para siempre. El envoltorio conservador de la ética de
don Bosco contenia siempre los impulsos de una ascesis intramundana desti-
nada a proyectarse en el plano histérico y social.

5 Cf. GIovANNINI, Le «Letture Cattoliche», p. 96.

% Era el titulo de la obra de M. Lessona editada en Turin (1869), precedida, hacia poco
tiempo, por la traduccion de S. SMILES, Self-Help, realiaada por G. Strafforello, y publicada con el
titulo: Chisiaiuta Dio l'aiuta (cf. VERUCCI, Ltalia laica 119ss.), y seguida por Chi dura la vince de
P. Lioy, en 1871. En el caso de don Bosco, se podria también hablar de un «orientamento pre-
ventivo» a la santidad entendida como impulso a la elevacidn social implicita en la moral laica y
liberal del «éxito personal»; con todo, quedan elementos especificos de semejanza entre las dos
ascéticas voluntaristas.

Z G.F. VENE, Letteratura e capitalismo in Italia dalSettecento ad oggi, Milano 1963, p. 276ss.
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5. Centro de difusion y aspectos institucionales

El tema de las relaciones entre don Bosco y la cultura popular comprende
necesariamente todos los problemas relativos a su sistema educativo, a la me-
todologia y a las instituciones formativas realizadas por él. No tocaré estos
puntos, que se tratan en otra parte de este congreso, sino para sefialar el re-
lieve que asume en la obra de don Bosco la integracion de formas educativas
plurales, y donde la cultura se entiende también como socializacidn: pienso en
el papel de la musica y del canto coral, del teatro (en el que hay que ver una
aplicacion «popular» de una tradicion marcadamente jesuitica) o en el papel
de la educacion fisica y, sobre todo, de la gimnasia.B

Querria, en cambio, detenerme sobre otro aspecto que considero central y
que definiria en estos términos: la circularidad entre instrumentos de difusion
de la cultura popular y plataformas institucionales del <mundo salesiano».

Bajo este perfil, la obra de don Bosco no pareceria distinguirse ni por la
fundacion de una congregacion especialmente entregada a la instruccién po-
pular, porque ejemplos del mismo género no faltaban a su alrededor, ni por
las intervenciones de amplio radio realizadas en el campo de la difusién de la
«buena prensa» y de la produccion editorial, campo en el que el mundo caté-
lico del siglo presentaba una vitalidad propia.®

El proyecto que se va delineando en don Bosco, como consecuencia de la
evolucién de su experiencia educativa, fue mas ambicioso: no sélo por el
hecho de que la prensa como vehiculo de cultura popular fue ideada como
parte de una instrumentacion pedagdgica con muchos registros, sino sobre
todo por su insercion en un plan institucional que le dotaba de los objetivos y
los principales canales de difusion y que, en términos concretos, era la comu-
nidad y el mundo salesiano.

Don Bosco intuyd que la produccion de prensa para el pueblo tenia que
contar con la inexistencia sustancial de un mercado en condiciones de absor-
berla, como demostraban, por ejemplo, en el ambito piamontés, la difusién li-
mitada de las «Letture» de Valerio o del «<KAmico della Gioventii».3 La pro-

28 PIVATO, Don Bosco e la «cultura popolare», en: TRANIELLO (ed.), Don Bosco nella storia
della cultura popolare, p. 280-282, y también: 1d., Letteratura popolare e teatro educativo, en:
DSMC 1/1, 296-303. Pivato pone de relieve que la preferencia dada a la gimnasia indicaba una
concepcion de la educacion fisica mas centrada en la disciplina de grupo que en la competicion
individual. Yo notaria, por otra parte, que, aun en este caso, se trataba de un «primado» amplia-
mente aprobado por las corrientes pedagogicas laicas (cf. VERUCCI, L'ltalia laica, p. 126), y afia-
dido después como materia obligatoria en la escuela. Por lo que se refiere a la importancia de las
asociaciones y de las actividades gimnasticas en el marco de la nacionalizacion de las masas, se
debe consultar; G.L. MOSSE, La nazionalizzazione delle tnasse. Simbolismo politico ¢ movimenti di
massa in Germania (1812-1933), Bologna 1975, p. 146ss.

D E. Valentini, Don Bosco ¢ l'apostolato della stampa, Torino, SEI 1957; F. Mailgeri, La
stampa quotidiana e periddica e l'editoria, en: DSMC 1/1, 273 ss; GIOVANNINI, Le «Letture Cattoli-
che», p. 71ss.

%) Se encuentran datos abundantes acerca del «<Amico della Gioventi», del que don Bosco
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duccién de una prensa popular es para don Bosco una actividad que debe in-
tegrarse y sostenerse por un cuadro organizativo adecuado y que no puede
pretender ser remunerativa desde el principio. Las primeras experiencias de
don Bosco en el campo editorial son fundamentalmente de tipo escolar, aun
presentandose con caracteres de «utilidad» para «toda clase de personas,
como lo demuestran los ejemplos de la Storia sacra, de la Storia ecclesiastica y,
después, de la Storia dTtalia, ademas del didlogo sobre el sistema métrico deci-
mal; o bien incluidas en el circulo de la literatura de piedad y de devocion, es-
pecialmente dedicada a los jovenes.3l Al producir libros destinados en su
mayor parte a la escuela, don Bosco captaba una exigencia real y muy sentida
también a nivel politico y que habia sido descuidada mucho tiempo.2 Pero es
el cambio de clima politico y cultural que sigue a 1848, la libertad de prensa,
la gradual laicizacién del Estado, la difusién de la propaganda protestante, lo
que motiva el ingreso de don Bosco en el campo de las ediciones populares,
con un radio de difusion notablemente mas vasto que el de las escolares.3 El
ejemplo mas préximo en el que podia fijarse don Bosco, a propésito, era el de
la «Collezione di buoni libri afavore della religione cattolica», editada desde
septiembre de 1849 por los «Eredi Botta», en entregas quincenales, pero a un
precio alin demasiado alto de 6 liras anuales.34 El estimulo mas directo para
descender al campo, lo recibio del episcopado piamontés, y especialmente del
obispo Moreno, con el que don Bosco proyectaba hacia 1851-1852 una «Pic-
cola Biblioteca popolare» de la que tomo la puesta en marcha en 1853 la em-
presa de las «Letture Cattoliche».3

fue «gerente responsabile», en: STELLA, Don Bosco nella storia economica, p. 345s.

3 Ibid., p. 331ss. Sobre la importancia editorial de la literatura devocional en la Lombardia
de la Restauracion, cf. M. BERENGO, Intellettuali e librai nella Milano della Restaurazione, Torino
1980.

2 Un modo muy frecuente de difundir los libros consistia en introducirlos en la escuela como
textos de lectura y para premios: un camino que recorrié6 don Bosco, el cual, sin embargo, no
consideraba su Storia dTtalia un libro propiamente escolar (cf. Peruzzi, mayo 1863, en: E I, 269-
271 y MB V, 503). Cf. sobre el grave problema de los libros de texto escolares: VERUCCI, Vitalia
laica, p. 173; D. BERTONI JOVINE, Storia della didattica dalla legge Casati ad oggi, Roma 1976, vol.
l., p. 173-191 y vol. Il, p. 621-645; G. CANESTRI - G. RICUPERATI, La scuola in Italia dalla legge
Casati a 0ggi, Torino, Loescher 1976, p. 66ss; . PORCIANI, 11 libro di testo come oggetto di ricerca:
i manuali scolastici nellTtalia post-unitaria, en: Storia della scuola e storia d’ltalia dall'Unita ad
0ggi, Bari 1982, p. 237-271.

B Sobre el incremento de la actividad editorial y tipografica en el Turin de la época cavou-
riana, cf. F. TRANIELLO, Torino: la metamorfosi di una capitule, en: Le capitali pre-unitarie, Atti del
LUI Congresso di Storia del Risorgimento (Cagliari 10-14 ottobre 1986), Roma 1988, p. 65-112.
Un indicio de las nuevas posibilidades de la imprenta lo dio el éxito de la «Gazzetta del popolo»,
que, segln los datos presentados por B. GARIGLIO (Stampa e opinione pubblica nel Risorgimento.
La «Gazzetta del popolo» (1848-1861), Milano 1987, p. 11), alcanz6, antes de la Unidad, 14.000
suscriptores.

A STELLA, Don Bosco nella storia economica, p. 348; GIOVANNINI, Le «Letture cattoliche»,
p. 76s.

P STELLA, Don Bosco nella storia economica, p. 351s.
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La iniciativa lanzada con la reedicion de los Awvisi ai Cattolici, ya publica-
dos en 1850, y después con Il Cattolico istruito nella sua religione, aun perte-
neciendo a un filon ya histérico de buena prensa que se remontaba al menos a
las «Amicizie cattoliche», se distingufa, sin embargo, por algunos aspectos es-
peciales. Los fasciculos quincenales (y después mensuales), de formato de bol-
sillo, tenian un precio muy bajo, entre 10 y 15 céntimos, con una suscripcion
semestral que costaba 90 céntimos, sin gastos de correos, y una lira treinta con
esos gastos, y con fuertes descuentos para las suscripciones numerosas.¥ De la
coleccion formaba también parte un almanaque anual, 1l Galantuomo. Era una
gran preocupacion para don Bosco que el estilo y el lenguaje fuesen muy sen-
cillos.3 La intencion era ofrecer un vehiculo de instruccion religiosa, pero en-
tendida en un sentido muy amplio y casi omnicomprensivo, que iba desde los
aspectos dogmaticos, sacramentales, doctrinales a los escrituristicos, de historia
de la Iglesia, de hagiografia, de devocién, culto y liturgia, relatos edificantes,
especialmente de conversiones, apologética y polémica antiprotestante (espe-
cialmente en el primer decenio),3la ilustracion de temas y sucesos contempo-
raneos que se referian a la vida de la Iglesia: los bienes eclesiasticos, el poder
temporal, el matrimonio civil, el dogma de la Inmaculada, el concilio Vati-
cano, etc. Los géneros literarios usados eran de lo mas variado: catequistico,
parenético, dialdgico, novelistico, dramatico, tratados bajo la forma de breves
«entretenimientos.

El fin del empefio era evidentemente afianzar, pero tal vez también suplir
la formacién religiosa muy deficiente que daba el clero con cura de almas, me-
diante un instrumento dotado de continuidad periddica y de facil uso también
en estratos sociales sin conocimientos de literatura y hasta analfabetos, me-
diante una lectura hecha por otros. Aunque la coleccién, en su conjunto, dé la
impresién de no abarcar campos y métodos especialmente escogidos, se pre-
sentaba con el deseo de adaptar y orientar el mensaje a los diversos estados y
condiciones de vida, con atencion especial a las figuras de mujeres (la madre
de familia, la esposa, la viuda, la criada) o juveniles (el huérfano, el peodn, el
pastorcillo, el joven que entra en el mundo) y a las realidades rurales o artesa-
nales (el campesino, el pastor, el zapatero, el ebanista);®pero no sin intencién

% STELLA, Don Bosco nella storia economica, p. 358. Es posible hacer una comparacion
el precio de los fasciculos mensuales editados por la «Libreria propaganda», cercana a los am-
bientes anticlericales de la «Gazzetta del popolo»; para suscribirse era preciso pagar 0,50 liras
mensuales 6 6 liras anuales (cf. GARIGLIO, Stampa e opinione pubblica, p. 152).

,7 Giovannini, Le «Letture Cattoliche», p. 87.

8 Ibid. 92ss; M. STRANIERO, Don Bosco ¢ i Valdesi. Documenti di una polémica trentennale
(1853-1883), Torino, Claudiana 1988.

K STELLA, Don Bosco nella storia economica, p. 355s, donde se subraya que las «Letture Cat-
toliche» estaban orientadas a los jovenes «dei ceti popolari e in particolare quelli delle aree rurali
in rapporto migratorio periodico con la metropoli». Parece que se puede advertir, sin embargo,
cierta evolucion, a medida que aumentan, entre los suscriptores, los individuos provenientes de
Lombardia y Venecia.

con
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de ofrecer reglas a todo el universo cristiano-popular visto en su conjunto,
como en el caso del Porta teco cristiano, «o avisos importantes en torno a los
deberes del cristiano, para que cada uno pueda conseguir la propia salvacion
en el estado en que se encuentra».4) Del acervo correspondiente de temas, de
estilos, de autores, se delinea un disefio, la imagen de una vida segln la reli-
gién catdlica, cuyo impacto en la historia de las ideas fue muy amplio a la
larga, y que hay que poner en relacion con la continua expansion de las es-
tructuras y la influencia salesiana, aunque sin encerrarla dentro de sus limites.

Un paso significativo en la creacion de un sistema integrado, en el que el
ciclo de la redaccion, de la produccion y de la difusion tendia a cerrarse, es-
tuvo constituido por la transicion de la impresion confiada a tipografias exter-
nas, especialmente Paravia y De Agostini, a la imprenta del Oratorio: paso que
tuvo lugar en 1862.4 Mas significativa aln es la atencion intensa que don
Bosco ponia en los problemas de la circulacion. Estudios recientes han con-
sentido llevar a cifras mas realistas y mas precisas, respecto a las que se tenian,
la entidad de las tiradas de las «Letture Cattoliche» y de los libros de don
Bosco; pero han confirmado también la sustancia de una difusion mucho mas
amplia que la de publicaciones catdlicas, para el pueblo, analogas. Se sabe que
los casi 3.000 ejemplares de la tirada inicial de las «Letture Cattoliche» fueron
insuficientes para satisfacer la demanda con la necesidad de reimprimir varios
fasciculos.2 Pietro Stella ha hecho notar que, después de una cierta disminu-
cion debida también a la crisis econdmica de Piamonte en 1854-1855, se veri-
ficO un constante incremento de tiradas de las «Letture Cattoliche», de los
casi 5.500 ejemplares de media después de 1857 a mas de 8.000 en 1860 y
15.000 en los afios siguientes a la unificacion.8

Pero Il Galantuomo tenia siempre una tirada proxima al doble de la
media; y las producciones de mayor éxito, excluyendo también las obras utili-
zadas en las escuelas, tuvieron frecuentes reimpresiones y reediciones: la
Chiave del Paradiso, librito impreso en 1856 con 6.000 copias iniciales, tuvo
mas de cien ediciones en diversas lenguas con un total, segin parece, de
800.000 ejemplares.44

En cambio, tenemos informaciones todavia relativamente escasas sobre el
area y los ambientes de difusién de las «Letture Cattoliche» y, en general, de
la produccidn salesiana. Los datos de que disponemos indican, al menos hasta
los afios 70, un area mas bien limitada a los territorios de los antiguos Estados

40 GIOVANNINI, Le «Letture cattoliche», p. 149s.

4 STELLA, Don Bosco nella storia economica, p. 366s.

2 1bid., p. 358-361.

5 Ibid., p. 361-365; ofrece cifras un poco elevadas, sobre todo para los primeros afios: GIO-
VANNINI, Le «Letture Cattoliche» p. 197-200. Sin embargo, en la época cavouriana, eran mas nu-
merosos los fasciculos de la recordada asociacion «Libreria propaganda», que alcanzaban, como
media, 20.000 ejemplares (CARIGLIO, Stampa e opinione pubblica, p. 154).

4 Giovannini, Le «Letture Cattoliche», p. 201.
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sardos, que correspondia a la zona en que estaba entonces establecida la con-
gregacién. Las cosas cambiaron en los afios 80. Hay que notar que, al menos
al comienzo, las mayores dificultades de penetracién se tuvieron precisamente
en la didcesis de Turin.sb Parece que, en general, prevalecieron como centros
de difusion las localidades urbanas menores.46 A la relativa limitacion del &rea
geografica inicial correspondia, en cambio, un notable grado de difusion.

Don Bosco fue de los primeros que entendieron que la estructura de la
Iglesia podia ofrecer una Optima red de distribucion, y por ello se dirigié a
obispos, vicarios y parrocos para gque se asociasen, recomendasen y procurasen
suscripciones para las «Letture Cattoliche». Es tipica la llamada de 1863 en-
viada a 10 cardenales, 85 obispos, 60 vicarios de zona.4’ Ademas, siempre pro-
curé utilizar los mismos fasciculos de las «Letture Cattoliche» para una accién
de autopromocién. Una gran ayuda le vino por el autorizado apoyo de hojas y
periédicos catdlicos, como «L’Armonia» y «La Civiltd Cattolica». lgualmente
importante fue el recurso a personajes y familias de la nobleza catélica (pero
también no catolica) a los que se dirigia para poner en marcha campafias de
suscripciones y adquisiciones en bloque, con la funcion de distribuidores.88No
descuidd, evidentemente, las escuelas, de la Iglesia y publicas. Pero vio, sobre
todo, que una actividad editorial de aquel género y con aquellos destinatarios,
con una total carencia de centros de venta, tenia que organizarse también con
la distribucidn en formas de asociacion y de voluntariado. Desde 1859 habia
lanzado una «Societa per la diffusione delle Letture cattoliche ed altri lihri catto-
lici», que tenia entre sus fines, también, la distribucién gratuita o al menor
precio posible de libros buenos, y confiaba a cada socio el cometido de «im-
pedir la lectura de libros malos a sus dependientes» y el de escoger un lugar o
un grupo de personas «entre las que debifa difundir buenas lecturas».®En ge-
neral, todo el movimiento asociativo de caracter salesiano tuvo entre sus fines
el de la difusién de la prensa, comprendida la intencidn de asegurar cauces a
las iniciativas de nuevas colecciones de libros, especializadas segln las catego-
rias sociales.3)

Poco a poco fue haciéndose mas estrecho el lazo entre el sistema institu-
cional y asociativo salesiano con la produccién editorial y su difusién. En esta
direccion, un papel de importancia, todavia no suficientemente estudiado por
lo que yo conozco, debié de tener desde el momento de su nacimiento, en

4 Carta de 20 deciembre 1855 de don Bosco al can. Filippo Ravina, en: E I, 121.

4 Cf. las listas de los «Benemeriti Raccoglitori», citados por GIOVANNINI, Le «L etture Catto-
liche», p. 20Is; otros datos en: Stella, Don Bosco nella storia economica, p. 363s.

4 Citado por GIOVANNINI, Le «Letture Cattoliche», p. 218. Sobre las intervenciones episco-
pales (y papales) a favor de las «Letture Cattoliche», cf. STELLA, Don Bosco nella storia economica,
p. 362s.

48 STELLA, Don Bosco nella storia economica, p. 365s.

4 GIOVANNINI, Le «Letture Cattoliche», p. 207.

) BRAIDO, L'esperienza pedagégica didon Bosco, p. 74.
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1877, el «Bollettino Salesiano», enviado individualmente «a quien lo quiere y a
quien no lo quiere»,5l canal de unidn y de identificacién de un mundo que gi-
raba alrededor de don Bosco. En la misma Optica habria que estudiar la labor
desplegada por los cooperadores salesianos. Su estructura funcional elastica, su
dependencia organica de la figura carismatica del fundador, la falta de rigidez
en sentido confesional,2la acentuada «neutralidad» politica parecian configu-
rar para la Unione dei cooperatori un movimiento paralelo, pero dificilmente
identificable con el movimiento catélico intransigente, susceptible de notable
expansion «ya que estaba apoyado por los salesianos y dependia del mismo
centro».3

6. Observaciones conclusivas

Podemos en este momento sacar ya alguna conclusion. La primera es ésta:
si la obra de don Bosco para la difusion de la cultura popular de base religiosa
no se puede separar del conjunto de las instituciones educativas que levanto,
tiende, sin embargo, a superar estos limites, aun por la naturaleza mas fluida y
difusiva de los medios de comunicacion utilizados. Si es correcto, pues, dar
importancia al conjunto educativo de don Bosco, poniendo atencién especial
en el aspecto de la formacion y la instruccion juvenil, no parece, no obstante,
que se pueda despreciar el efecto de irradiacidn de mayor alcance ejercido por
el «sistema» salesiano al plasmar o replantear sectores sélidos, aunque dificil-
mente cuantificables, de los modos de pensar y de los modelos de comporta-
miento del pueblo cristiano.

Una segunda observacion se refiere a la percepcidn por parte de don Bosco
de nuevas dimensiones y nuevos instrumentos de la obra educativa, llamados a
integrarse entre los medios tradicionales de la evangelizacion. Don Bosco se
sitla en primera fila a la hora de comprender que en la época de la alfabetiza-
cion intensa, no basta con imprimir «buenos libros», sino que hace falta tam-
bién difundirlos, inventando canales idéneos; que la educacién escolar no
podia desinteresarse de la educacion permanente; que la escuela tenia necesi-
dad de libros, igual que los libros tenian necesidad de escuelas que estuviesen
a sus espaldas.

Una tercera y Gltima observacion se refiere a la intuicién precoz de don
Bosco de que la actividad dirigida a la educacion popular requeria un cierto
grado de especializacién, formas organizadas mejor orientadas hacia su obje-
tivo. De ahi nacia la conciencia animosa de la funcién estimulante de la con-
gregacion salesiana y del archipiélago asociativo conectado con ella, un «sis-

3 Stella, Don Bosco I, p. 219s.
B Ibid., p. 216s.
8 Ibid., p. 225.
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tema», como ya he dicho, centrado en la figura carismatica de su fundador.
De ello derivan una sensacion de eficacia, pero también algunas dificultades
notables de relacion con la estructura eclesiastica de nivel diocesano que marco
en Italia la historia salesiana.®

En don Bosco se cruzan muchos de los problemas relacionados con la di-
fusién de instrumentos de comunicacion cultural y de formacion religiosa que
se superponen y, en cierta medida, sustituyen a los tradicionales. Por eso el
puesto de don Bosco en la historia de la cultura popular es también el que
ocupa en la historia de las transformaciones de la mentalidad religiosa.

% Sobre las dificultades con mons. Gastaldi, cf. G. Tuninetti, Lorenzo Gastaldi (1815-
1883), vol. II: Arcivescovo di Torino (1871-1883), Torino, Piemme 1988, p. 259s. No parece com-
pletamente fuera de lugar establecer algunas analogias con las vicisitudes referentes a las dificiles
relaciones entre el asociacionismo intransigente (especialmente los comités de la «Opera dei Con-
gressi») y algunos obispos septentrionales, mas o menos por las mismas fechas: Bonomelli de Cre-
mona, Scalabrini de Piacenza y Nazari di Calabiana de Milan.



