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PRESENTACION

Acabo de recibir la transcripcién corregida de la grabacién de
las Reflexiones acerca de la GRACIA DE UNIDAD como fuente
de caridad pastoral, hechas por nuestro querido Rector Mayor
durante los Ejercicios Espirituales realizados en Fortin Merce-
des del 21 al 27 de febrero tltimo.

Teniamos asi en las Inspectorias del Plata la gracia de la
presencia del Sucesor de don Bosco, que nos hacia este gran
regalo en los comienzos del Afio Centenario de la muerte de
nuestro Santo Fundador.

Hemos rezado, meditado y confraternizado, alimentando
nuestras vidas con profundidad y sabiduria salesianas.

Una vez mas le agradecemos al padre Vigané su presencia
iluminadora entre nosotros, para ayudarnos concretamente a
superar la superficialidad espiritual que acecha permanente-
mente a la espiritualidad de nuestra vida activa.

La Inspectoria de Bahia Blanca, que tan amablemente nos
atendié, y el padre Humberto Baratta, que transcribié todo

este material de la cinta grabada, reciban también nuestra
gratitud.

Maria nuestra Madre nos ayude a aprovechar bien estas
reflexiones, para poder imitar mejor a don Bosco, haciendo ex-
ﬁ)el:iencia de la GRACIA DE UNIDAD de nuestra Vocacién Sa-
esiana.

Fraternalmente,

P. CARLOS TECHERA V.

Consejero Regional

Bernal, 4 de noviembre de 1988.



INTRODUCCION

Nos hemos reunido para meditar y orar.
Los Ejercicios Espirituales son un tiem-
po fuerte para hacer crecer la inteligen-
cia de la fe acerca de nuestra misma ex-
periencia de vida y de todo lo que se
mueve a nuestro derredor.

Contra el peligro de la
superficialidad espiritual

Vivimos en una época amante de lo
efimero, que ha dado importancia a mo-
das ideolégicas, que admira el dinamismo
de la eficiencia, y se deja encandilar por
las maravillas de la técnica. Todo el plu-
riforme devenir cotidiano tiene ocupada
continuamente la mente, dejando poco
espacio a las reflexiones de la fe. Miran-
do las cosas y los eventos (aun con la
seriedad de las observaciones cientificas),
no se considera como a verdadero ele-
mento de la realidad la presencia del
Espiritu Santo en la historia, ni los efec-
tos concretos de Sus iniciativas y de
Su potencia.

Se piensa y se vive prescindiendo de
la componente divina de la historia hu-
mana. Después del nacimiento de Cristo,
de su Pascua y de Pentecostés, es actitud
superficial y antihistérica considerar al
hombre sélo con 6ptica horizontal. Pen-
tecostés ha traido, por obra de Cristo,
una realidad de presencia y de iniciativas
divinas que entran a formar parte, en
forma inseparable, del espesor mismo de
la vida de la humanidad, influyendo ob-
jetivamente en el curso de su devenir.

Nosotros, discipulos del Sefior Jests,
somos testigos de esta dimensién supe-
rior percibida directamente por la fe.
Debemos ser para los demés ‘“signos y
portadores” de la presencia real y de la

potencia del Espiritu del Sefior en la vi-
da. Para ello es necesario que nos ejerci-
temos cotidianamente a mirar en profun-
didad. Toda vida consagrada es vivifica-
da por una penetrante dimensién con-
templativa, de diferente tipo, segin la
modalidad propia de la vocacién recibida.

La vida consagrada apostélica tiene
una misién de continua actividad al ser-
vicio de los hombres: le corresponde un
tipo peculiar de contemplacién que lo-
gre transformar la actividad en una ex-
presién de interioridad. Se trata del “éx-
tasis de la accién” de que hablaba san
Francisco de Sales, donde el ardor apos-
télico se vuelve metro de la autenticidad
y profundidad de la contemplacién.

Asi lo fue en los Apdstoles; asi lo fue
en los grandes Santos y Santas fundado-
res de Institutos de vida activa (pense-
mos en un san Camilo de Lellis, que en-
traba en éxtasis al llevar en hombros a
un enfermo “repugnante”); asi lo fue en
san Juan Bosco, que se ha vuelto un tes-
tigo y un maestro particularmente actual
de interioridad apostélica.

Pero una espiritualidad de vida activa
no es cosa facil; requiere iniciacién es-
pecial y adecuada formacién permanente.
La acechan particulares peligros, el mas
radical de los cuales es la superficialidad
espiritual. Dejarse llevar por la éptica
horizontalista corriente; aceptar el influ-
jo de modas ideoldgicas; sumergirse en
la accién por si misma; agotarse en la
consideracién de tantos problemas; con-
centrarse exclusivamente en los aspectos
organizativos, culturales, econémicos, po-
liticos, etcétera; entusiasmarse por afec-
tos humanos; buscar justificaciones ra-
cionalizadas, distorsionando afirmaciones
de Santos que tienen su sentido verdade-
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ro solo en una vida de unién con Dios, es
atentar contra la esencia de “la vida en
el Espiritu”.

Sabemos por experiencia que aqui, en
la interioridad apostdlica, se encuentra el
punto estratégico de nuestra autenticidad
espiritual. Queremos ahondar sus conte-
nidos a la luz del testimonio de don Bos-

co, y asi descubrir el secreto de una ge-
nuina espiritualidad de vida activa. El
nombre propio de este secreto es la GRA-
CIA DE UNIDAD, como fuente de la ca-
ridad pastoral.

Incrementando la “gracia de unidad”,
se disipa el grave peligro de la superficia-
lidad espiritual.



|

LA GRACIA DE UNIDAD

El centro motor de toda consagracién de
vida activa es la caridad pastoral. Por
ella participamos en la misién de los
Apéstoles, y colaboramos en su ministe-
rio de Pastores para la salvacién de los
hombres.

La caridad pastoral se caracteriza por
su tensién de “sintesis vital” en forma
simultdnea hacia Dios y hacia los hom-
bres: son los dos polos inseparables de
su dinamismo constitutivo. Mas atn: en
esta tensidn de sintesis vital la fuerza
unitiva procede de Dios, puesto que en
la caridad el amor de Dios es causa del
amor a los hombres, pero en una forma
tan concreta que —como afirma san
Juan— el amor de Dios no es verdadero,
si no’se concreta en el amor a los hom-
bres: "En esto conocemos el amor, en
que E] dio su vida por nosotros: noso-
tros también debemos dar nuestra vida
por nuestros hermanos. Pues si alguno
tiene con qué vivir en el mundo, y ve a
su hermano que tiene necesidad, y le cie-
Ira sus entrafias, ¢c6mo permanece en él
el amor de Dios? Hijitos, no amemos de
palabra ni con frases, sino con obra y
verdad” (1 Jn 3, 16-18).

Pues, con el término “gracia de umdad"
se entiende indicar cabalmente la ener-
gia de mutua y dindmica correlacién de
inseparabilidad entre los dos polos de
la caridad pastoral: Dios y el préjimo.
De la meditacién de sus riquisimos con-
tenidos 'se desprende la absoluta necesi-
dad de reunir los valores de nuestra es-
" piritualidad apostélica en una consciente
Y permanente sintesis vital. Sentimos la
urgencia de una unidad organica en la
vida espiritual de aquellos que se dedi-
can al apostolado.

Cuando en los noviciados se ha.apren-
dido a.vivir la “gracia de unidad”, pode-
mos afirmar que la iniciacién religiosa
de vida activa tiene asegurado su creci-
miento. Pero el tema mismo de la “gra-
cia de unidad” no es simplemente argu-
mento para novicios: abarca toda la vida
de consagracién apostélica, y constituye
la vertiente de su vitalidad y eficacia.

1. ¢Por qué usamos
esta terminologia?

Después del Concilio Vaticano 1II, la
Congregacién Salesiana, reunida en Ca-
pitulo General Especial para redefinir la
identidad de su carisma apostélico fren-
te a los tiempos nuevos, ha percibido la

‘necesidad de individuar la fuente de la

unidad orginica de su espiritualidad: vi-
vir en unidad vital, no obstante la multi-
plicidad de las actividades, culturas y si-
tuaciones. Quien se pierde en las multi-
ples cosas, se vuelve superficial, aunque
sea un competente en determinados sec-
tores, porque se vuelve fragmentario. El
ser capaces de concentrar lo multiple en
una sintesis vital, es el secreto de la inte-
rioridad apostdlica.
- “El Bspiritu Santo —leemos en las Ac-
tas del CGE— llama al Salesiano a una
opcién de existencia cristiana que es si-
multineamente apostélica y religiosa Por
lo tanto, lo enrlquece con-la gracia de
unidad para vivir el dinamismo de la
accién apostélica y la plenitud de la vida
religiosa, en un tinico movimiento de ca-
ridad hacia Dios y hacia el préjimo.
"Este tipo de vida no es algo fijo y
prefabricado, sino que es un proyecto en
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permanente construccién. Su unidad no
es estatica; es mas bien una unidad en
tensién, con una continua necesidad de
equilibrio, de revisién, de conversién y
de adaptacién.”

Ha sido ésta una indicacién decisoria
y providencial para la reelaboracién de
nuestro “carnet de identidad”: las Cons-
tituciones.

Esta misma terminologia la encontra-
mos méas tarde en el uso del Magisterio
de la Iglesia. En la Congregaciéon de Re-
ligiosos e Institutos Seculares, cuando era
Prefecto el cardenal Eduardo Pironio, se
elaboraron algunos documentos de im-
portancia para la renovacién conciliar de
la vida religiosa. Uno de estos documen-
tos tenfa como titulo La dimensién con-
templativa de toda vida consagrada (1980).
En él, hablando de la mutua compenetra-
cién entre “accién y contemplacién”, se
afirma lo- siguiente: “La caracteristica
propia de la accién apostdlica es el ar-
dor de la caridad, cultivado en el cora-
z6én del religioso (de vida activa); cora-
z6n considerado como el santuario méas
intimo de su persona, en el cual vibra la
gracia de unidad entre interioridad y ope-
rosidad...”

Por lo que hemos reflexionado hasta aqui,
ya vamos ubicando qué significa la “gra-
cia de unidad”. Sabemos que se ubica en
el centro del corazén del religioso apés-
tol; hace que en é€l, el vivir en unién con
Dios y el ser dindmico en el apostolado
sea una sintesis imitaria, fuente de pe-
culiar espiritualidad. Clertamente, hay
también otras espiritualidades con rasgos
y manifestaciones - diferentes; pero para
nosotros la_ gracia de unidad esta en la
rafz misma de nuestra identidad, y de la
consiguiente diferenciacién con otras
vocaciones en la Iglesia. Veremos los me-
canismos que mueven esta gracia de uni-
dad, y trataremos de -indicar también
cémo los responsables podran hacer obra
de animacién entre los hermanos y en
las comunidades, para elevar el nivel de
su profundidad esplntual

2. Multiplicidad de valores que
pueden invitar a una dispersién

Considero 1itil el detenernos brevemen-
te en la multiplicidad de cosas y valores
que puedan dispersar la sintesis vital de
nuestra persona, volviéndola poco a poco,
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casi sin percatarse, superficial. No se
trata, de suyo, de cosas malas; antes
bien, generalmente se trata de valores
que debemos apreciar, pero introducién-
dolos en la sintesis orgénica de nuestra
espiritualidad, que asi resultard enrique-
cida existencialmente por ellos. Pero si
no sabemos incorporarlos en la unidad
de nuestra espiritualidad, ellos mismos
se encargaran de dispersar nuestro espiri-
tu en una multiplicidad de intereses y
de actividades que distraerdan de la inte-
rioridad: no se dard méas el profundo
éxtasis de la accidn, sino una simple eva-
sién de superficialidad en el activismo.

Veamos algunos de estos aspectos, que
pueden volverse tentacién de superficia-
lidad.

— La pluralidad de las culturas es ex-
presién de la riqueza de la naturaleza del
hombre, y de los aportes de diferencia-
cién que proceden de la historia y de la
geograffa en los grupos humanos. Es
hermoso constatar esta pluriformidad, y
es importante adornar con sus valores
la unidad de la Iglesia, de la Congregacion
y de la misma persona consagrada. Pero
si se empieza a considerarlas sélo en si
mismas, como a valores superiores a la
misma identidad vocacional; entonces, en
lugar de concurrir a enriquecer y a em-
bellecer la interioridad, le pueden servir
de peligrosa distraccién. No olvidemos
que muchos cismas han sido fruto de
diferencias culturales sobrevaloradas en
confrontacién con la fe o con la identi-
dad del propio carisma.

— La multiplicidad de las ciencias se
ha ido intensificando cada vez mads, de-
mostrando asi la fuerza y la agudeza de
la inteligencia humana. Todos nosotros
nos hemos iniciado en alguna ciencia, y
conocemos’ especialistas en varias disci-
plinas.

Cada ciencia, cuanto mas madura y ade-
lantada, mas se vuelve sectorial: se dedica
a conocer fragmentos de la realidad. El
cientifico especializado tiene el peligro de
querer juzgar toda la realidad desde su
sector. No por casualidad se habla de de-
formaciones profesionales. Puede darse
una gran erudicién en una disciplina,
junto-con un verdadero analfabetismo en
otras o, sobre todo, en la visién global
de la historia del hombre. En particular,
puede resultar delicado, en este sentido,
el problema de las disciplinas histdricas,



porque deberfan referirse, de alguna ma-
nera, a la vida global del hombre; pero
su metodologia cientifica no puede medir
y evaluar la presencia y las intervencio-
nes del Espiritu Santo; por eso, el histo-
riador puede correr el peligro de no cap-
tar el alma de la historia de la Iglesia
o la de un carisma, que son expresiones
de la vitalidad ‘“histérica” del Espiritu.
Y asf, a pesar del patrimonio interesante
e indispensable de documentacién y de
correlacién de tantos hechos (realmente
indispensables para juzgar el pasado), se
corre el riesgo de caer en una docta su-
perficialidad, porque no se capta el ele-
mento decisivo de la historia de salvacién
como misterio.

Y, a veces, los estudios de -estos cien-
tificos crean en los lectores una mentali-
dad interpretativa que se cree objetiva,
mientras margina peligrosamente la ma-
ciza presencia del Espiritu del Seiior,
volviendo en definitiva superficiales sus
juicios. .

— Los admirables adelantos de la co-
municacién social han hecho del mundo
una especie de aldea, donde nos conoce-
mos y comunicamos los unos con los
otros. Ademas, son aptos para proporcm-
narnos una posibilidad de conocimientos
muy - calificados y variados. ,

Lo que suele suceder, empero, es que se
invita a la gente a ocupar mucho tiempo
en lo efimero, en el gusto por ciertas mo-
das, en el plagio de los juicios, en la re-
nuncia a la propia actividad critica, La
televisién, los diarios, las revistas, el cine,
la mtisica, el conjunto de los mass media,
tratan de todo, y acostumbran a una plu-
ralidad de cosas que ocupan en continui-
dad la mente, pero siempre en superficie;
son agradables a la fantasia, a los senti-
dos, a las personas, dia tras’ dia, sin ma-
yor indagacién de lo mis profundo. Nos
vuelven ocupados en curiosear, pero no
dedicados a la interioridad.

— El empuje renovador del Concilio
Vaticano II ha sido un aspecto extraor-
dinariamente benéfico, como gran evento
eclesial de presencia del Espiritu. Nos
ha despertado a todos, y nos ha obligado
a medir nuestra identidad frente a los
tiempos nuevos. Pero ha habido, también,
bastante arbitrariedad en su lectura, y un
pluralismo relativista en la interpretacién
de sus documentos. Si leemos la Relacién
final del Sinodo extraordinario de 1985,

veremos. como, a los veinte afios' del even-
to conciliar, se ha constatado una falta
de conocimiento orgdnico de sus conte-
nidos,  una peligrosa ignorancia de algu-
nos de sus documentos mas fundamen-
tales (por ejemplo, de la Constitucién
Dei Verbum), la manipulacién -de algunas
de sus orientaciones, y no pocas desvia-
ciones pricticas de aplicacién en la li-
turgia, en el ecumenismo, en la dimensién
“Pueblo de Dios”, en los ministerios, en
el rol del Magisterio, etcétera.

- Se ha notado que algunos han leido los
documentos conciliares sélo a través de
la presentacién periodistica de los medios
de comunicacién social, mis sensaciona-
lista que eclesial. Por eso, la Relacién
final del Sinodo del ‘85 afirmé claramente
que es indispensable darles maxima. im-
portancia a las cuatro grandes Constitu-
ciones del Concilio, porque los demés
documentos estdn en relacién con ellas;
y, dentro de las cuatro, la Lumen gentium
ocupa el lugar fundamental. Adems4s, ex-
horta a capacitarse a una lectura orgénica
de los documentos conciliares, para no ser
victimas de arbitrariedad.

Uno de los- documentos que ayudan a
realizar una lectura organica es la' Cons-
titucién Dei Verbum, acerca del rol que
le cabe a la Palabra de Dios, y acerca del
vinculo que la Palabra de Dios tiene con
la Tradicién viva y con el Magisterio de la
Iglesia. Sin este esfuerzo de fidelidad al
Concilio, se corre el riesgo de caer, aun
citindolo, en interpretaciones erréneas,
que abren paso a criterios pastorales de
superficialidad, en disonancia ‘de hecho
con lo que quiso el Espiritu en el Concilio.

— La valoracion de la conciencia moral
es, de suyo, un crecimiento de madura-
cién humana que sirve para traducir la
verdad del Evangelio en testimonio de
vida. Pero si en este campo se prescinde
del Magisterio vivo de'la Iglesia, se puede
desencadenar un relativismo ético en cam-
pos muy ‘delicados de la conducta cris-
tiana. Y, por desgracia, asf ha - sucedido
nada menos que en el 4mbito del Clero,
donde deberian abundar los verdaderos
directores de conciencia. Se ha afirmado
desde .alto nivel y con conocimiento de
causa que uno de los sectores con mayor
crisis en la reflexién teolégica hoy es ca-
balmente la. Moral. Es éste un -aspecto
muy delicado, en el cual la superflc1a11dad
puede ser causa de estragos. ¥
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—En fin, las urgencias pastorales re-
presentan el desafio de las condiciones
concretas de la gente a la misién de la
Iglesia. Es un bien que se tome concien-
cia de su$ necesidades, y de la imposter-
gabilidad de una mejor intervencién pas-
toral. En particular para nosotros, la con-
dicién juvenil interpela la capacidad pas-
toral de determinar prioridades y de pro-
yectar: presencias.

La pastoral juvenil comporta multiples
actividades, porque exige evangelizar edu-
cando; es decir, tomando muy en serio
también los varios aspectos de promocién
humana. Las urgencias hacen pensar,
como es natural, en los destinatarios pri-
vilegiados, los jévenes pobres y particu-
larmente necesitados. Es un bien que todo
esto revolucione la posible tranquilidad
apostélica de antes. Pero este desafio in-
terpela en profundidad, no en superficia-
lidad.

Si se procede superficialmente, se puede
caer en modas y en ideologias; se pone
la atencién sobre un aspecto (por cierto,
real); pero no se lo compara con otros
(igualmente o aun mas importantes), que
constituyen juntos los componentes indis-
pensables de una verdadera intervencién
pastoral. Se puede entrar asi en una es-
pecie de visién unilateral a favor de un
determinado aspecto, olvidando o prescin-
diendo practicamente de los demés. Al
final, en lugar de evangelizar educando,
a veces se hace simplemente promocién
humana, dejindose instrumentalizar a lo
mejor por un proyecto histérico de tipo
sociopolitico. Todo lo cual resultaria ser
también fruto de superficialidad.

Podriamos continuar con otros ejem-
plos; pero son suficientes los que hemos
expuesto para percatarse de que hay una
multiplicidad de cosas buenas y de valo-
res de suyo enriquecedores, que pueden
volverse elementos que llevan a la dis-
persién, si no se posee una interioridad
capaz de incorporarlos en una sintesis
vital.’

Por desgracia, la nueva cultura lleva
facilmente a perder el sentido de lo or-
génico, de lo global humano, de lo total
histérico, para dejarnos situados en algu-
na 4rea sectorial, de suyo también impor-
tante, pero parcial, que no corresponde a
las exigencias integrales del misterio de
Cristo. A nosotros nos interesa aqui, sobre
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todo, el sentido orginico de la interiori-
dad apostélica.

3. Dénde hay que buscar
la unidad fontal

El sentido de lo orgénico en la interio-
ridad apostélica no procede simplemente
de un concepto humano, ni se encuentra
en la sola reflexién acerca del ser. Esta
ubicado méas en alto. Si queremos pene-
trar su naturaleza verdadera, debemos
partir refiriéndonos a la realidad tultima
de la vida de Dios. Alli, en el misterio
supremo, el ser es amor y la unidad es
comunién. Si la filosofia habla de “dis-
tinguir para unir”, la fe habla de ‘“‘amar
en la distincién”.

En la Trinidad de las Personas, es el
mutuo amor lo que las distingue, y que
constituye la unidad de un solo Dios. Uni-
dad que asi es comunién: dén total de si
de parte de cada una de las Personas,
que se distinguen por la forma de comu-
nicarse mutuamente en la plenitud de un
solo amor.

En Dios el amor es la energia suprema
que funde en unidad los distintos. Y es
esta suprema energia del amor divino el
que da origen a la Creacién (una multi-
plicidad organicamente ‘‘ordenada’”), a la
Encarnacién del Verbo (una dualidad de
naturaleza “unificada” en la persona), a
la historia de la Iglesia Cuerpo de Cristo
(una pluralidad de personas “unidas” en
un Cuerpo mistico por el Espiritu). Sélo
con la mirada de la fe se trascienden los
sectorialismos de las consideraciones par-
ciales; con ella se participa en la visién
divina, que desde lo alto exige capacidad
de sintesis, juicio de totalidad, sentido de
lo orgéanico.

La suprema energia increada del amor
de Dios es participada, a través del mis-
terio de Cristo, por el hombre con un dén
creado, participacién del amor divino, que
se llama “caridad”. Los Apéstoles y sus
colaboradores, por ‘tener en la Iglesia el
ministerio de la unidad o comunién, han
recibido, en forma de especial abundancia.
un dén de amor divino que se llama “ca
ridad pastoral”.

Este dén divino es fuente en ellos de
unidad en dos niveles: en cada persona,
para su interioridad apostdlica, y en su
ministerio sacerdotal, para la construccién
de la Iglesia.



Con el fin de meditar mejor esta con-
sideracién sublime del amor divino como
fuente de unidad, conviene detenernos
sobre algunas afirmaciones del Nuevo Tes-
tamento: el cuarto Evangelio afirma que
Cristo y el Padre son una cosa sola (cf.
Jn 8, 14 ss); que nosotros en Cristo en-
tramos en unidad con el Padre (cf. Jn 14,
20 ss); que Cristo ha rezado al Padre,
para que todos seamos uno (cf. Jn 17,
1 ss). Y en la primera carta de Juan lee-
mos que el que no ama, no ha conocido
a Dios, y que el amor de Dios se demues-
tra en el amor al préjimo (cf. 1 Jn, caps. 3
y 4). Bastaria, por lo dem4s, volver a leer
el Himno a la caridad en san Pablo (cf.
1 Cor, cap. 13).

4. El secreto de la sintesis vital

Nos encontramos, pues, en un ambito
superior al ser y a nuestras fuerzas hu-
manas: el ambito de la suprema realidad
que es unidad vital en el amor.

La energia que sale de Dios hacia la
inmensidad de la Creacién es el amor: no
nuestro amor de concupiscencia, sino el
amor de Dios, creador del bien, que esta
en el origen de las cosas, y de esa alta

dignidad de haber sido creados para vivir .

como imagen de Dios. A través del mis-
terio de Cristo, la caridad pastoral que
estd en nosotros es participacién viva del
mismo amor de Dios, y trae consigo esa
energia fontanal por la cual la caridad es,
en.si misma, “gracia de unidad”. En efec-
to, el amor de Dios que hay en ella es
causa del amor al préjimo, que procede
de ella como fruto indispensable de su
autenticidad divina.

Hay que observar, sin embargo, que si
bien el amor al préjimo procede del amor
de Dios; con todo, es igualmente muy
cierto que no es verdadero amor de Dios
el que. prescinde de amar a los hombres.
Existen prioridades en los dos polos: una
prioridad de interioridad, y una prioridad
de accién. Si en el corazén no hay pri-
mero amor de Dios, ¢cé6mo puede. haber
en €l verdadera caridad? Pero si el apés-
tol no descubre el rostro de Dios en el
préjimo, .¢cémo puede decir que ama a
Dios? Es el Evangelio mismo el que se

hace esta pregunta. Hay una mutua rela-:

cién circular entre los dos polos: los dos
tienen su indispensabilidad, desde puntos

de vista diferentes. Son, pues, sustancial-
mente importantes los dos. Si se sirviera
al préjimo prescindiendo del amor de .
Dios, ésa no seria caridad pastoral. Y si
se amara a Dios prescindiendo del préji-
mo, ésa no seria, tampoco, caridad.pas-:
toral. ' e
El verdadero Dios es inconcebible, sin
su inefable amor al hombre; y el verda-
dero préjimo es. impensable,. sino como
imagen de Dios.

Si consideramos la vida de aquellos
Santos que han sido pletéricos de caridad
pastoral, encontramos en ellos el testimo-
nio vivido de esta comunién y participa-
cién en la energia del amor divino. Noso-
tros podemos concentrar nuestra mirada
en don Bosco, y percibiremos en su vida
el significado y los frutos de la abundan-
cia de la “gracia de unidad”, que procede
de su intensa caridad pastoral. Ocupado
en mil cosas, entregado generosamente a
los jovenes, desafiado por muiltiples y gra-
ves problemas eclesiales, ha demostrado
siempre tener un proyecto de vida fuerte- .
mente unitario, demostrandose, simulta-
neamente y en intensidad, hombre de Dios
y hombre de su gente: “profundamente
humano y rico en las virtudes de su pue-
blo, estaba abierto a las realidades terre-
nas; profundamente hombre de Dios y
lleno de los dones del Espiritu Santo,
vivia como si viera al Invisible. Ambos as-
pectos se fusionaron en un proyecto de
vida fuertemente unitario: el servicio a
los jévenes. Lo realizé con firmeza y cons-
tancia, entre obsticulos y fatigas, con la
sensibilidad de un corazén generoso”
(CO 21).

El secreto, en él, de esta sintesis vital,
estd en el ejercicio de “un tnico movi-
miento. de caridad hacia Dios y los her-
manos” (CO 3). ‘

Para profundizar este tinico movimiento
de caridad, tenemos una ulterior explica-
cién en el espiritu salesiano vivido y de-
jado en herencia por don Bosco.

La caridad pastoral esta al centro de
nuestro espiritu, que “mueve a .buscar
las almas y servir unicamente a Dios”
(CO 10). El lema que representa en forma
intuitiva toda esta caracteristica de espiri-
tualidad apostodlica, es Da mihi animas,
caetera tolle. Expresa la unidad entre los
dos polos: Dios y las obras. Son dos polos
de tensién que se exigen mutuamente el
uno al otro. La dindmica interior de esta
mutua exigencia es la interrelacién circu-
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lar de causalidad en diferentes niveles,
que ya hemos insinuado brevemente. Lo

importante es contemplar el testimonio -

vivo ‘de esta interrelacién, que parece de
suyo paradéjico. Lo vemos clarisimo en el

misterio- de Cristo: allf. est4 el secreto -

de esta sintesis vital.

El es el Buen Pastor: para hacer pas-
toral, se ha hecho hombre; El es la fuente
de toda caridad pastoral. Ha tenido que
habitar entre nosotros, hacerse Hombre,
para inventar la pastoral. De El nace la
“gracia de unidad”. No hay caridad pas-
toral que no proceda de El. Por eso, nues-
tra interioridad apostdlica se refiere a El
y estid radicada en El, desde el primer
momento hasta el ultimo. Es importante
insistir en esta verdad de fondo: todo,
todo en la caridad pastoral procede de
Jesucristo, y todo conduce a El. Otras
motivaciones que no sean el Da mihi ani-
inas llevan a desviaciones. El dia que los
j6venes, los pobres, todos nuestros desti-
natarios, 'tengan conciencia de que noso-
tros estamos con ellos por Cristo, nos
apreciardn y nos escuchardn mas. Ellos
tienen hambre de la Palabra de Dios, aun-
que sea en forma inconsciente, y desean
vernos ‘independientes de las ideologfas y
de los proyectos sociopoliticos.

Ser “signos y ‘portadores del amor de
Dios” debe ser el tnico auténtico carnet
de presentacién.

Jesucristo, Buen Pastor, nos ayuda a
ello, y nos ha dado el ejemplo; viene des-
de Dios, y est4 entre los hombres: verda-
dero Dios y verdadero Hombre. Con su
caridad pastoral se proclama simultédnea-
mente Dios y préjimo: “En verdad, en
verdad os digo que antes que naciera
Abrahian, Yo soy” (Jn 8, 58); pero tam-
bién: “Tuve hambre, y me disteis de co-
mer; tuve sed, y me disteis de beber; fui
peregrino, y me -acogisteis; estuve desnu-
do, y me vestisteis; preso, y vinisteis a
Mi” (Mt 25, 34 ss).

Cristo es el inventor de la. pastoral de
la Iglesia. Sélo desde El y con El es po-
sible vivir la unidad de la caridad -pasto-
ral, S6lo desde El y con El se tiene, se
conserva y se hace crecer la “gracia de
unidad”. B

5. Cristo forma el corazén
de los Pastores

En particular, Cristo enriquece con ca-

ridad pastoral a los Apdstoles y a los:
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sacerdotes ministeriales, quienes, a través
del sacramento del Orden, son consagra-
dos a la tarea eclesial de Pastores en el
ministerio de la Palabra de Dios, de la san-
tificacién y de la coordinacién y anima-
cién de la comunidad.

Para las tareas sacerdotales, en efecto,
Cristo ha querido infundir en ellos una
especial gracia de unidad. De ella procede
su peculiar espiritualidad ministerial, que
es interioridad apostdlica por excelencia.
El sacerdote ministerial tiene como sin-
tesis- vital, en su personificacién con
Cristo, el cultivar una constante unién
con Dios, que genere cotidianamente la
disponibilidad operosa de servicio al pré-
jimo.

Esto se ha visto en los Apéstoles, en
san Pablo, en los Obispos y presbiteros
santos que han continuado en los siglos
la misién de Cristo, y han orientado y ani-
mado espiritualmente a tantas personas,
y a grupos que, sin ser consagrados por
el sacramento del Orden, han participado
en la misma espiritualidad, para colabo-
rar en la obra salvadora del Sefior.

6. Caridad pastoral en don Bosco

Entre los Santos de espiritualidad apos-
télica sobresale modernamente don Bosco.
Su espiritu y su santidad estan radicados
en su ordenacién ministerial; y su con-
sagracién religiosa ha venido a fortalecer,
en él, su especial ministerio. Toda su for-
macién y toda su vida interior han estado
orientadas- a hacer de él un generoso mi-
nistro de Cristo. Quien quiera descubrir
en profundidad cudl ha sido el secreto de
su santidad, deberi referirse con mucha
atencién a este aspecto. De verdad, ha sido
sacerdote ministerial siempre: en el altar,
en el confesonario, en el patio, en el tra-
bajo de educacioén, en el trato con la gente,
con los politicos, con los ricos, con los
pobres, en Turin y en Florencia, etcétera.
(Recordar el encuentro con el ministro
Bettino Ricasoli, en Florencia, 1866.)

La gracia de unidad, en él, estaba inti-
mamente vinculada con la consagracién
del Orden, y se comunicaba a los demis
como un ardiente anhelo pastoral que los
moviera a colaborar con la misién espe-
cifica dejada por Cristo a los Apéstoles.

- Aqui se comprende por qué don Bosco

ha querido que en su Congregacién la es-
piritualidad ministerial fuera el alma de



la conduccién de las actividades, y la ca-
ridad pastoral estuviera realmente en el
centro vivo de su espiritu (cf. CO 10); y
para ello quiso también que los servicios
propios de la animacién y gobierno de las
comunidades salesianas los ejercieran
presbiteros escogidos por su celo pastoral.
Es un peculiar servicio institucional que
asegura la autenticidad y la identidad de
su carisma en la Iglesia, y hace crecer la
especial interioridad apostélica de toda
su gran Familia.

He aqui la razén de la especial respon-
sabilidad espiritual y pastoral de los ser-
vicios de' la “autoridad” en nuestras co-
munidades (cf. CO 121). Rector Mayor,
Inspectores y Directores deben cuidar y
saber promover la “gracia de unidad” en
todos sus hermanos (y en los miembros
de la Familia Salesiana), intimamente
convencidos de que, si el espiritu salesiano
no tuviera clara conciencia y continuos
estimulos sacerdotales, a la larga no lo-
graria permanecer fiel a don Bosco. Una
de las causas de la superficialidad espiri-
tual entre nosotros es cabalmente el dete-
rioro de la autenticidad sacerdotal; sobre
todo, en quienes han sido designados para
hacer fructificar los caracteristicos valo-
res pastorales del sacramento del Orden
en la animacién y gobierno de sus her-
manos.

No es, pues, un capricho o un anacro-
nismo que el ejercicio de autoridad entre
nosotros esté empapado de los carismas
sacerdotales: hay una razén de tipo de in-
terioridad apostélica, hay una razén de mi-
sién, hay una razén de carisma pastoral.
No se trata de una carencia de paridad
juridica, sino de una exigencia de bien
comun apostélico. El “superior”, entre
nosotros, ha sido concebido como un pres-
bitero consciente de su ministerio eclesial,
animado por una concreta caridad pasto-
ral, profundamente unido con un Dios
que se da a los hombres, rico por lo tanto

en celo apostélico, capaz de proyectar pe-
dagégicamente la accién evangelizadora
comiin, competente para ello también en
los valores humanos —sobre todo, de los
jévenes— en vista de una educacién per-
sonal y social inspirada en el misterio de
Cristo.

Hoy se usa mucho la palabra “pastoral”,
pero queda la duda de si se la entiende
en su significacién verdadera. De todos
modos, queda claro que el “superior sale-
siano” no puede reducirse simplemente a
ser organizador, u orientador cultural, o
constructor, sino que debe hacer conver-
ger todas las actividades y cualidades en
el vértice supremo y unificador de una
visién pastoral. Y la visién pastoral, con-
siderada desde las responsabilidades del
ministerio sacerdotal, se concreta en tres
grandes aspectos complementarios, que
son: la evangelizacién, el crecimiento en
la conversién, y la participacién en la co-
munién eclesial.

Poco tiempo atrds, en una circular de
1982 (cf. ACG, n. 306), he tratado de re-
flexionar sobre la dimensién sacerdotal
en las tareas del Director, que debe saber
promover esos tres aspectos pastorales en
forma unitaria, segin la gradualidad exi-
gida por una sana pedagogia. Cada dia me
convenzo mds de que, en Congregacién,
el servicio de la autoridad ayudard efi-
cazmente a derrotar la superficialidad es-
piritual, si serd ejercido verdaderamente
con corazén sacerdotal, con la finalidad
prioritaria de promover la caridad pasto-
ral y la “gracia de unidad” en que estad
radicada toda nuestra interioridad apos-
télica.

"El dén mds precioso que debemos ofre-
cer a los jévenes” (CO 25) brota de esta
fuente de amor que se origina en el Co-
razén de Cristo. jAlli estd la gracia de
unidad que explica y hace fecunda la ca-
ridad pastoral!
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. . . “ l‘v II !
LA ?RESENCIAU’NIFICADORA’DEL ESPIRITU SANTO

La. gracia de ‘unidad procede del amor
vivo de Dios. Es importante evitar el pe-
ligro de considerar la gracia.de. unidad
“como una cosa”, algo estitico que estd
dentro de nosotros: como un regalo en
un paquete. cerrado. Tampoco es un doén
limitado y sectorial, colocado en un mar-
gen de la conciencia, sino que es la fuente
de una sintesis vital. Ella es una energia

que fluye continuamente de una Persona:

divina, el Espiritu Santo. .La gracia.de
unidad es amor que nos penetra desde
lo alto, y. construye en nosotros una sin-
tesis orgénica de los muchos elementos
que acompafian la,.caridad pastoral. No
podemos reflexionar acerca de la gracia
de unidad sin pensar, ante todo, en la
Persona del Espiritu Santo que vive en
nosotros, y..que estd presente y activo
en la historia, como alma de la Iglesia.

1. La potencia del Espfritu Santo

_La expresién “potencia del Espiritu

Santo” es propia de la Liturgia, la cual
suele presentarnos los datos revelados en
un. lenguaje vivo. Si hay un estilo teolé-

gico que nos acerca a las visiones de

sintesis, es el de-los textos liturgicos.
En lugar de encaminarnos por hermenéu-
ticas fragmentarias, que K pueden hacer
perder el sentido de lo orgéanico. revelado,
nos presenta en forma viva los datos cen-
trales de la, historia. del amor. de Dios.

.La Liturgia nos: habla, pues, de la “po-
tencia” del Espiritu Santo: potencia en
el .sentido de presencia . eficaz y. vence-
dora.. Es. suave, penetrante, no sensacio-
nalista: toca a.las personas, pasa a, tra-
vés de los corazones, rehiye la violencia

y la espectacularidad; pero es eficaz y
vencedora.

El Magisterio de la Iglesia nos asegura
que este tiempo nuestro comporta una
presencia especial del Espiritu Santo. Se
trata de tantos datos y hechos (empezan-
do por el Concilio Vaticano II) que la
Iglesia constata con admiracién. El mun-
do, con su poderio, quisiera impedir el
crecimiento del bien, y sin embargo la
presencia del Espiritu se mueve suave y
eficazmente, y crece con més fuerza que
la del poderio de las armas, del dinero
y de las agencias de opinién mundana.
Es curioso ver cémo ciertos gobiernos
imperialistas temen a los pueblos radica-
dos en valores religiosos. Han predicado
por decenios que la fe es algo exterior,
una sobreestructura imitil, y después le
tienen gran temor a un pueblo que ex-
presa su unidad a través de manifesta-
ciones animadas por la religién.

En la Evangelii nuntiandi —la hermosa
carta apostélica de Pablo VI— se recuer-
da que la Iglesia vive hoy una hora es-
pecial del Espfritu Santo. Por eso tene-
mos que pensar que la gracia de unidad
se ha vuelto un tema de actualidad; sobre
todo, para los portadores de algin caris-
ma comunitario en el Pueblo de Dios.

“Se busca por doquiera conocer mejor
al Espiritu Santo —leemos en la EN—,
como es revelado en las Sagradas Escri-
turas; se es feliz de ponerse bajo su mo-
cién, se forman grupos alrededor de El,’
y se quiere dejarse guiar por El” (EN 75).
Y bien; la gracia de unidad que quisié-
ramos ahondar comporta precisamente
conocer mejor al Espiritu Santo, dejar-
nos guiar por. El, relanzar el carisma co-
munitario entregado por El al Fundador.
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Conocemos varios movimientos caris-
maéticos en el dia de hoy, que pensamos
sean fruto del Espiritu Santo. Es claro
que dentro del término “carismético” se
han venido incluyendo también conteni-
dos y actitudes que no parece procedan
de EIl. El buen sentido, o el sano crite-
rio de fe, deben ayudarnos a discernir,
y a no conceder espacios a extravagan-

cias. Pero no seria buen sentido y sano

criterio de fe esconderse detrds de esta
disculpa, para quedar tranquilos y pasi-
vamente inméviles, como si no fuera. ésta
la hora del Espiritu Santo. Una hora di-
namica y renovadora; una hora en la cual
la fidelidad al Fundador y la docilidad al
Espiritu se vuelven creadoras. En efecto,
la potencia del Espiritu une <y vivifica
cosas antiguas y cosas nuevas en:sintesis
vitales' de- cara al futuro.

Recordemos que- el Espiritu Santo es
el protagonista de la “comunién”, la fuen-
te viva de la “unidad”. La Liturgia nos
habla de “la gracia de Nuestro Sefior
Jesucristo”, de “el amor del Padre” y de
“la comunién del Espiritu Santo”.  Sabe-
mos que:en el misterio de la' Trinidad
el Espiritu Santo es el vinculo unitivo
entre el Padre y el Hijo. Y este rol suyo
el Espiritu lo ha manifestado siempre
a lo largo de la historia de la salvacién:
es El quien en Maria construye la unidad
entre la naturaleza humana y la natura-
leza divina en la encarnacién del Verbo,
que es el fundamento de toda la obra de
unificacién en la historia. [Cuanto debe-
riamos meditar sobre el significado de la
llamada “unién hipostatica”, no tanto en
términos filoséficos, cuanto en contem-
placién 'vivencial . de la inseparabilidad
entre el hombre y Dios desde Cristo! Es
un horizonte magnifico, .y pleténco de
consecuencias’ increfbles.:

Pero, ademés: en Maria misma el Espi-
ritu Santo ha realizado la inefable unidad
entre su maternidad y su virginidad, en-
tre su pequefiez de hija de Sién y su
auxilio universal de Asunta a los cielos;
en la Iglesia realiza continuamente:la edi-
ficacién de la- comunién entre la -multi-
plicidad de las personas cén la organici-
dad del Cuerpo mistico de Cristo; El es
la vertiente del admirable dinamismo uni-
ficador de los Sacramentos; El es quien
continuamente enriquece a la Iglesia con
nuevos carismas, en los cuales es causa
de unidad y de comunién en dos sentidos:
ante todo, en el interior de cada persona,
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en orden a su estructuracién espiritual,
segun la indole propia del carisma; y,
ademds, entre los varios miembros del
grupo que viven el mismo carisma, para
que crezca en ellos una comunién orgi-
nica apta para favorecer el crecimiento
y la eficacia apostélica de la misién espe-
cifica de su carisma.

La gracia de unidad, entonces, no es ni

una cosa estdtica, ni un dén sectorial,
sino una energia englobante, que se ex-

presa en la sintesis vivida entre los mu-
chos elementos que componen la indole
propia de un carisma: procede constante-
mente de la potencia del Espiritu, siem-
pre presente en la Iglesia y en nosotros.
Es la savia vital que alimenta y hace
crecer esa caridad pastoral que asegura
la fisonomia propia de la misién, y da
a nuestro rostro: espiritual su color de
buena salud.

La gracia de unidad es en nosotros, en
definitiva, el fruto y la presencia per-
manente de la consagracién religiosa.

2. La consagracién religiosa es
presencia ' vivificante del Espiritu

La accién unificadora del Espiritu tiene
su inicio generador (para nuestra vida
salesiana) en el momento de la profesién
religiosa, cuando el Padre nos consagra
con una especial efusién de su Espiritu
(cf. CO 3).

Hemos eéstado reflexionando bastante
en estos afos acerca ‘del sentido propia—
mente teologal de esta “consagracién’”
religiosa; y la Lumen gentium nos lo ha
recordado con una expresién brevisima,
pero elocuente: le ha bastado el verbo
“consecratur” en forma pasiva; supone,
en efecto, la accién directa de Dios Padre
(cf. LG 44). - - v

La donacién total de nosotros mismos
a Dios a través de la profesién -de los
consejos evangélicos es ratificada por una
presencia operante del Espiritu Santo,
que nos envuelve'con su amor- unificador
y nos vitaliza con su potencia transfor-
madora, para: que podamos realizar con
generosa fidelidad: el Juramento emitido.

Esta- presencia pecullar del Espiritu
se vuelve la fuente viva de’ esa caridad
pastoral, descrita en el texto de las Cons-
tituciones como el centro y el alma del
proyecto evangélico del carisma del Ins-
tituto.: )



La gracia de unidad, como hemos visto,
es esa energia de amor que, partiendo de
la accién de vincular indisolublemente
los dos polos de la caridad (Dios y el
préjimo), crece mas all4d de este rol ge-
nerador, para ir unificando los varios ele-
mentos de la “indole propia”, para que
sean expresiones connaturales de la cari-
dad pastoral que vivifica el carisma.

El Espiritu Santo estd presente entre
nosotros, y nos acompaiia diariamente,
para que seamos de verdad, en esta hora
de renovacién eclesial, unos testigos “ca-

rismaticos” de la herencia del Fundador;

es decir, unos consagrados que muestran
a todos en el Pueblo de Dios en qué con-
siste y cémo actia la potencia del Espi-
ritu Santo hoy, en respuesta a los desa-
fios de los tiempos, y en beneficio de los
destinatarios de la misién.

_El sentido con que usamos aqui el tér-
mino “carismaticos” es el de una interio-
ridad apostélica muy consciente de la
obra del Espiritu Santo en el corazén
de los consagrados, de la centralidad de
la caridad pastoral en todo el proyecto
de vida, y de la fuerza orgéanica de la gra-
cia de unidad que va estructurando vital-
mente la indole propia, objeto de la pro-
fesién religiosa.

3. El Espiritu da organicidad
a la “indole propia”

La llamada “indole propia” comporta
varios elementos distintos entre si, y que
se pueden encontrar de hecho separados
en otras vocaciones. La gracia de unidad
propia de la caridad pastoral que espe-
cifica nuestra vocacién da la capacidad de
unir en sintesis vivida organicamente esos
varios elementos. Es la obra unificadora
del Espiritu comunicada a través de la
consagracién en la profesién religiosa.

La multiplicidad de los elementos esta
descrita en las Constituciones. Su orga-
nicidad vivida es fruto de gracia.

Como hemos leido en el CGE, este tipo
de organicidad “no es algo fijo y prefa-
bricado, sino que es un proyecto en con-
tinua construccién. Su unidad no es es-
tatica; es mas bien una unidad en tensi6n,
con una continua necesidad de equilibrio,
de revisién, de conversién y de adap-
tacién”.

Y ¢cuél es la multiplicidad de elemen-
tos que el Salesiano retne en sintesis

vital con la presencia dindmica del Espi-
ritu Santo?

Nos la proponen las Constituciones.

No se trata, simplemente, de normas
ascéticas para una correspondiente “ob-
servancia”. Son indicaciones de dinamis-
mo de vida. Por ejemplo, los siguientes:
el tipo de misién eclesial; sus variados
componentes; la modalidad apostélica en
la préactica de los consejos evangélicos; el
proyecto comunitario de vida y de ac-
cién; las diferentes finalidades a que
tiende el Instituto (cf. CO 6); la respon-
sabilidad en la animacién y crecimiento
de la Familia Salesiana; los objetivos pro-
pios de la formacién; los aspectos insti-
tucionales de fondo al servicio del caris-
ma; la armonia de los distintos aspectos
del espiritu del Fundador; la metodologia
de accién, que exige saber unir evange-
lizacién y promocién humana; la peculiar
espiritualidad de renegarse a si mismo,
haciéndose amar; una sintonia intrfnseca
entre contemplacién y accién, etcétera.

La gracia de unidad de nuestra consa-
gracién mueve y retne todos estos ele-
mentos en una sintesis organica que cons-
tituye la indole propia de nuestro testi-
monio en la Iglesia. Aqui est4 el “carisma”
salesiano de don Bosco: una organicidad
de diferentes elementos vividos como ex-
presién de la potencia unificadora del
Espiritu Santo. j Entre nosotros sera ge-
nuinamente ‘“carisméitico” quien sepa
vivir testimoniando este tipo de consa-
gracién apostélical

Da gusto descubrir, meditando los cien
afios de historia y viajando por el mundo
salesiano, cuanto afirma el primer ar-
ticulo de las Constituciones: que el pro-
yecto evangélico de nuestra vida no es la
programacién de la genialidad de un hom-
bre, sino un fruto de la iniciativa de Dios,
un auténtico carisma del Espiritu Santo.
Produce una enorme alegria interior cons-
tatar que nuestra indole propia va siendo
forjada constantemente en la Iglesia por
el amor del Espiritu Santo, y no se logra
comprender como haya hermanos desa-
tentos a semejante iniciativa divina, y
que huyan de casa para buscar lo caris-
matico sélo en otros grupos. También ésa
es una superficialidad espiritual, tanto
mas peligrosa, en cuanto sirve para favo-
recer una doble pertenencia impropia de
la docilidad al Espiritu: la pertenencia
formal a una institucién que guarde las
espaldas para vivir (desconociendo de
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hecho los vinculos de la propia consa-
gracién con su riqueza carismatica), y la
pertenencia vital a otro movimiento ele-
gido subjetivamente cual moda carismé-
tica de actualidad, como si la iniciativa
del Espirita hubiera ya terminado de vi-
vificar la herencia de]ada por el propio
Fundador.

La indole propia es enriquecida conti-
nuamente por el Bspiritu también con el
dén constante de nuevas vocaciones. Cada
persona que ‘profesa, aporta al carisma
comun varios dones de proveniencia di-
vina. Evidentemente, hay que saberlos
discernir; pero las profesiones son una
puerta abierta, por donde pasa el amor
del Espiritu. Las Constituciones lo reco-
nocen miiltiples veces. Veamos algunos
ejemplos:

— Hacen ' ver que Dios equipa a cada
nuevo socio con dotes y gracias persona-
les, para la actualizacién del carisma
comin (CO 22),

— Recuerdan que cada uno toma parte
en la responsabilidad de la misién comun
con sus valores personales (CO 45);

— Indican que la. comunidad favorece
y espera el despliegue de las dotes de na-
turaleza y de grac1a propias de cada uno
(CO 52);

— Subrayan que la obediencia compor-
ta el uso inteligente y generoso de la pro-
pia libertad; equipada con los dones del
Seiior (CO 67);

— Insisten en que cada uno, décil al
Espiritu Santo, desarrolla sus aptitudes
y sus gracias con constante esfuerzo de
conversién a favor del patrimonio espiri-
tual y apostéhco dejado por el Fundador
(CO99). . .

La indole propia, entonces, es una rea-
lidad viva, siempre nueva, porque caris-
matica, y, por eso mismo, siempre fiel a
los origenes. Verdaderamente, la poten-
cia unificadora del Espiritu. Santo es

fuente de una caridad pastoral que, a tra-

vés de su gracia de unidad, va estructu-
rando la peculiaridad distintiva de nues-
tra vocacién en la Iglesia.

4. La dimensién “carismética”
de los ongenes

El Espiritu: Santo .une y vivifica conti-
nuamente los varios elementos de nuestra
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vocacién; pero la hora de su intervencién
mas significativa y definidora es la de la
fundacién.

Es una hora de confrontacién para todo
el tiempo subsiguiente; en don Bosco ha
construido el modelo permanente de un
nuevo carisma en la Iglesia.

Sabemos que los documentos del Ma-
gisterio han llamado “carisma” a una ex-
periencia viva de Espiritu Santo, y “ca-
risma del Fundador” a una expenencm
viva de Espiritu Santo que ha sido susci-
tada para ser transmitida, desarrollada,
defendida y acrecentada segin el creci-
miento del Cuerpo de Cristo que es la
Iglesia (cf. MR 11). El carisma de don
Bosco ‘es cabalmente la herencia espiri-
tual y apostélica que hemos recibido de
él, como fruto de la presencia y de la
iniciativa del Espiritu Santo.

Es fuente de gozo interior y de perso-
nalidad eclesial considerar en don Bosco
el inicio mismo de esa gracia de unidad
que viene estructurando desde mas de un
siglo la indole propia de nuestra vocacién.

Nos ayudari la lectura de algunas afir-
maciones de las Constituciones, que ilu-
minan el sentido de nuestra verdadera di-
mensién carismatica.

—"“Con sentimientos de humilde grati-
tud —se lee—, creemos que la Sociedad
de San Francisco de Sales no es sélo
fruto de una idea humana, sino de la ini-
ciativa de Dios. Para contribuir a la sal-
vacién de la juventud (la porcién mas
delicada y valiosa de la sociedad huma-
na), el Espiritu Santo suscit6, con la in-
tervencién materna de Maria, a san Juan
Bosco. De esta presencia activa del Espi-
ritu sacamos la energia para nuestra fide-
lidad y el apoyo de nuestra esperanza”
(CO 1);

— Don Bosco es presentado como pa-
dre y maestro, nuestro modelo forjado
por el mismo Espiritu Santo (CO 21);

— Por eso, “déciles a la voz del Espi-
ritu, nos proponemos realizar, en una
forma especifica de vida religiosa, el pro-
yecto apostéhco del Fundador: ser en la
Iglesia signos y portadores del amor de
Dios a los j6venes; especialmente, a los
mas pobres” (CO 2);

— Las Constituciones describen nues-
tra identidad apostélica como iniciativa
“del Padre, que nos consagra con el dén
de su Espiritu, y nos envia a ser apés-



toles ' de’ los .jévenes”,
con don Bosco (CO 3);

— Hablan de la interioridad de la unién
con Dios, por la cual el salesiano “atento
a la presencia del Espiritu y haciendo
todo por amor de Dios, llega a ser, como
don Bosco, contemplativo en la acc16n
(CO 12);

— Tratando de la radicalidad en la pré.c-
tica de los consejos evangélicos, aseguran
que asf, imitando a don Bosco, segm-
mos a Jesucristo..., ¥ part1c1pamos mas in-
timamente en el misterio de su Pascua,
en su anonadamiento y en su vida en el
Espiritu” (CO 60);

— Hacen ver que la consagracién .es
fuente permanente de gracia: la fidelidad

y la perseverancia son fruto del Esplntu
Santo (CO 95);

—Invitan a estar “atentos a los signos
que el Espiritu Santo nos da a través de
los acontecimientos”, como solia hacer
precisamente don Bosco (CO 64);

. —Recordando la capacidad de discer-
nimiento de don Bosco, afirman que el
Salesiano descubre “los frutos del Espi-
ritu en la vida de los hombres; especial-
mente, de los jévenes” (CO 95).

asi como lo hizo

La gracia de unidad tiene su explosién.
inicial en la caridad pastoral de don Bos-
co, como chispa primera y muy intensa
de una misién juvenil y popular.

Aqui debemos saber encontrar la rique-
za y la actualidad de nuestro carisma.

5. La mansién del Espiritu
es el corazén

El Espiritu es amor, y la mansién del
amor es el corazén. Es alli, en la interio-
ridad, donde reside la gracia de unidad.
De alli proceden todos los dinamismos

de la caridad pastoral. Y la caridad pas-

toral es fuego.

En Pentecostés, el Espiritu descendié
sobre los Apéstoles y Marfa en figura de
lenguas de fuego. El amor, en efecto, es
como fuego que funde en una unica rea-
lidad los distintos, y que desarrolla un
poder energético capaz de transformar el
mundo.

San Agustin, tan amante de la interio-
ridad y de la contemplacién, afirmé que
“todo amor estd dotado de una energia
suya propia, y cuando se halla en un co-

razén enamorado, no puede quedarse sin
operar: empuja necesariamente a la ac-
cién”. (In Ps 121, 1; PL 37, 1618-1619.)

La operosidad apostdlica es, ante todo,
interioridad.

No podemos ‘distraernos o' sustraernos
a esta. verdad fundamental de toda vida
consagrada. El Espiritu habita en los co-
razones; alli vibra la caridad pastoral, de
alli procede toda la fuerza de la gracia de
unidad. Estd dentro para salir afuera.
Pero se puede estar fuera sin haber sa-
lido de dentro: ésta es la tragedia de la
superficialidad.

El amor de caridad vuelve a la per-
sona organicamente activa; pero no toda
actividad hace crecer organicamente a la
persona: puede ser exterioridad disper—
siva.

La reflexién acerca de la presencxa uni-
ficadora del Espiritu nos obliga a preo-
cuparnos de la formacién del corazén.
Ya hemos intuido que por la gracia de
unidad no hay dualismo antitético. entre
interioridad y operosidad, sino que todo
el secreto de la potencia del Espiritu esta
precisamente en la caridad pastoral, que
con su fuego de amor funde ambos as-
pectos en la “interioridad apostélica”,
que produce el éxtasis de la accién.

6. Actual responsabilidad en
la docilidad al Espfritu

Quienes tienen responsabilidad de ani-
macién y de gobierno en la Congregacién,
deberan repensar su ministerio y sus ro-
les a la luz de las reflexiones que hemos
venido hac1endo

Si somos “carisma” ‘en la Iglesia, ¢cua-
les seran las conclusiones de este hecho?
Si vivimos una hora especial del Espiritu
Santo, con fenémenos nuevos de su pre-
sencia y potencia, ¢{podemos nosotros ser
visitados y renovados por El, sin que na-
die se dé cuenta? ¢Y cémo hacemos, no
tanto para que se den cuenta, cuanto para
testimoniar un verdadero carisma actual?

‘Yo quisiera concurrir a despertar hoy
esta responsabilidad. La gracia de unidad
—indisoluble armonia entre interioridad
y operosidad—, el fervor y la inventiva
de la caridad pastoral, no son realidades
estaticas y sin creatividad. Renuevan la
identidad de nuestra indole propia; cons-
truyen la comunién de un solo corazén
y de un alma sola en la Congregacidn,
con estilo de familia. Nos presentan en
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la Iglesia como un nuevo dén de Dios,
un carisma renovado por el Espiritu. En
el Sinodo ’87, cuando se hablé de los
‘““Movimientos”, alguien hizo observar que
hay movimientos nuevos y movimientos
renovados. Algunos surgen hoy; otros ha-
bian nacido ya antes, y hoy son relanza-
dos por el Concilio y por los signos de
los tiempos. En este sentido, también la
obra de renovacién religiosa puede sus-
citar verdaderos “movimientos”.

El articulo 5 de nuestras Constitucio-
nes habla de “un vasto movimiento”;
pero el uso de esta palabra allf no tiene
el mismo significado. Quiere indicar sim-
plemente que, ademds de los grupos de
la Familia Salesiana, existen numerosas
otras personas que le tienen simpatia a
don Bosco, que admiran su misién, que
ayudan en alguna forma, sin entrar a for-
mar parte oficial de la llamada Familia
Salesiana. Pero aqui, con ese término, no
se entiende s6lo una indicacién de mayor
extensién cuantitativa: se quiere indicar
una novedad cualitativa, a la cual aludia
el Sinodo, al hablar de “movimiento
eclesial”.

¢Qué se entiende, entonces, por ‘“mo-
vimiento eclesial”? Se quiere indicar la
comunién de numerosas personas, con-
vencidas acerca de un mismo ideal, en-
tusiasmadas por una comun misién, ani-
madas por unas ideas-fuerzas que les
dan espesor espiritual, y una capacidad
de testimonio cristiano en la sociedad y
en la Iglesia.

Si asf es, ¢por qué no se aplica a noso-
tros esto? ¢Por qué, como consagrados,
no podemos volvernos nucleo animador
de muchas otras personas: de laicos, de
educadores, de j6évenes? Tenemos muy
claras unas ideas - fuerzas que no sélo nos
mueven a nosotros, sino que atraen a
nuestro derredor a muchas otras perso-
nas. En varias partes del mundo se ha
lanzado un “movimiento juvenil salesia-
no”; est4 bien, y esta creciendo. Pero para
que sea auténtico, se necesita que las
comunidades de consagrados rebosen de
esa renovacién “carismética” que hemos
descrito antes, y que es verdadera doci-
lidad al Espiritu Santo. jCuanto cuesta
echar a andar entre nosotros un autén-
tico movimiento eclesial de jévenes, de
laicos, de educadores!

Y bien; el ministerio de animacién y
de gobierno debe tender hacia esta meta,
para testimoniar que creemos en el Espi-
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ritu Santo; que la gracia de unidad que
nos ha dado, es energia de comunién
eclesial. - o

Por lo demds, eso mismo debera veri-
ficarse antes en el crecimiento de nuestra
Familia. El articulo 5 de las Constitucio-
nes asigna a nuestras Comunidades la
responsabilidad de animacién y coordina-
cién dindmica de los grupos que la cons-
tituyen. Tenemos allf la ventaja de que
hay grupos consagrados ya déciles al Es-
piritu Santo, y laicos de primera catego-
rfa que, mas de una vez, nos estimulan a
nosotros mismos a ser auténticos discipu-
los del Seifior, movidos por una especial
presencia creadora del Espiritu Santo.

El Papa insiste en la importancia cris-
tiana de algunas fechas que se acercan:
el 2000, el inicio del Tercer Milenio. El
Espiritu Santo va preparando a los fieles
a ello, no como a una fecha apocaliptica
con cataclismo del mundo, sino como un
nuevo inicio que nos impele a mayor
autenticidad evangélica; sobre todo, con
los jévenes. La nueva cultura esti cam-
biando el estilo de ser hombre, y ¢cusl
sera el nuevo estilo de ser cristiano? Para
saber dar una respuesta, nosotros debe-
mos, ante todo, cuidar la interioridad
apostélica, que nos vuelve atentamente
déciles al Espiritu del Sefior. Esto es in-
dispensable: la energia de la gracia de
unidad procede, en efecto, de una Persona
que estd en nosotros, y con la cual te-
nemos que dialogar en amistad.

Pero, como la gracia de unidad viene
de un Dios que nos envia a los hombres,
debemos saber discernir qué cosa nos va
sugiriendo el Espiritu Santo, hoy. Yo
pienso que para la renovacién de nuestra
operosidad tenemos ya una respuesta del
Espiritu en las Constituciones renovadas:
el “criterio oratoriano”.

Es un criterio que nos relanza entre
la juventud segin su exigente realidad,
como lo hizo don Bosco en la ciudad de
Turin del siglo pasado. El Oratorio es la
iniciativa primera, de donde tienen origen
las instituciones de nuestra operosidad.
Debemos empezar a repensar las cosas
partiendo de la juventud necesitada. Es-
tamos en tiempos nuevos, diferentes de
los de don Bosco, pero el criterio de in-
tervencion es el mismo: tener un corazén
oratoriano.

A esta ‘“caridad oratoriana” debemos
agregar, inmediatamente despusés, el cri-
terio apostélico de la colaboracién del



mayor nuamero posible de laicos; sobre
todo, pertenecientes a los grupos de la
Familia Salesiana. Hay lugares donde los
Oratorios los dirigen los Cooperadores,
porque han crecido y se han formado con
el genuino espiritu de don Bosco. Movi-
dos por estos dos criterios de renovacién,
podemos crear un movimiento eclesial
para la juventud, que manifieste la actua-
lidad e incisividad del carisma de don
Bosco, renovado por la presencia vivifi-
cante del Espiritu.

El Espiritu del Sefior nos invita fuerte-
mente a renovar la originalidad del ca-
risma de don Bosco. Es indispensable
para esto que los responsables de la ani-
macién y el gobierno tomemos mas en
serio, con atencién absolutamente priori-
taria, el cuidado de la interioridad apos-

télica, viendo en la gracia de unidad la
energia que nos estimula a una convoca-
cién de fieles-laicos formados en la es-
piritualidad de nuestro Fundador.

Confiamos que también las Hijas de
Marfa Auxiliadora trabajen con nosotros,
y se esfuercen por aumentar el nimero
de laicos que sigan al Espiritu Santo
como don Bosco. Entonces crecerd, desde
nuestra Familia, un verdadero movimien-
to eclesial para y de la juventud.

La carta que el Papa nos ha escrito
el 31 de enero exige fuerte capacidad
comunicadora del carisma. Es como si
nos dijera: “Expliquenles a los padres de
familia, a los demés educadores y a tan-
tos fieles laicos, por qué don Bosco ha
tenido verdadera eficacia en la educacién
de la juventud”.
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II1
LA PROFESION RELIGIOSA, COMO PROYECTO ‘UNITARIO:

Contintiamos  reflexionando acerca de la
gracia de unidad como energia vital ‘que
nos viene. del Espmtu Santo. Hemos vis-
to que la iniciativa creadora del Espiritu
ha comenzado en el Fundador, en el-cual
la grac1a de unidad ha ido estructurando

un. peculiar. proyecto unitario de v1da‘

evangélica. Hemos: comprobado -asi el ini-
cio de, una “indole propia”, que va ma-
nifestando los contenidos peculiares del
especial carisma del Fundador. :

‘Siguiendo en esta linea de reflexién,
pasamos .ahora a analizar el acto personal
con que nos incorporamos a ese carisma,

para seguir testimoniando y desarrollando.

sus riquezas en la Iglesia. Ese acto es la
emisién de la Profesién religiosa.

1. Profesién e “indole propia”

) I'.a‘.'PVrofesién réﬁgiosé es el acto libre,
consciente, en el cual, conociendo €l pro-
yecto evangélico estructurado por la gra-
cia de unidad donada a don Bosco, cada

uno de nosotros se compromete a vivirlo,

confiando en la potencia del Espiritu San-

to, ‘que infunde la fuerza para testimo-.

niarlo con integridad.

Aqui no se trata de meditar sobre la
Profesién religiosa en forma genérica. Que-
remos profundizar propiamente la Profe-
sién “salesiana”, analizando sus conteni-
dos especificos.” Asi percibiremos como la
energia de la gracia de unidad va uniendo
en nuestra conciencia y en nuestra vida
varios elementos, de suyo distintos, pero
que en nosotros se expresan en una armé-
nica sintesis vital. Nuestra Profesién no
se identifica simplemente con la emisién
de los tres votos, sino que comporta ex-

plicitamente la asuncién del proyecto uni-
tario de vida evangehca, que esta descrito
auténticamente en las Constituciones.
-Lo-dice la misma férmula de.la Profe-
sién: “Hago voto de vivir obediente, po-
bre y casto, segin el camino evangélico
trazado en las Constituciones saleSIanas ,
(CO 24). ,
.La.“indole propia” “de nuestro carisma
tiene una vinculacién. muy intima con
nuestra Profesién religiosa. No por nada
antes de emitir la Profesién hemos estado
estudiando con atencién y. practicando con
esmero “las Constituciones de la Sociedad
de San Francisco de Sales”; y no por nada
toda Profesién religiosa comporta una es-.
pecial pedagogia ascética descrita en una
determinada Regla de vida. La superficia-
lidad espiritual puede tocar también el
acto central de nuestra existencia cristia-
na: la profesién religiosa. ¢Quién no ha
oido frases reductivas, como las siguien-
tes: “Yo he hecho voto de castidad, y no
voto de comunidad’’; o “Yo he hecho voto
de obediencia, y no voto de asistencia”;
0 “Yo he hecho voto de pobreza,;y no
voto de peticién de permiso”, etc. O tam-
bién, la expresién imprecisa, aunque co-
min, cuando se dice “renovacién de los
votos”, en lugar de. hablar, con més pro-
piedad, de. “renovacién de la Profesién’..

En realidad, hace falta meditar mejor,
y en relaciéon con el proyecto de vida for-
mulado por el Fundador, el significado
“carismdtico” del acto tan concreto de
nuestra Profesién religiosa.

El benedictino, el franciscano, el domi-
nico, el jesuita, etcétera, prometen tam-
bién con voto practicar los consejos evan-
gélicos; pero no hacen una misma profe-
sién religiosa, idéntica a la nuestra. En
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efecto, en sus Institutos no viven nuestra
misma “indole propia”.

Entre Profesién e “indole propia” hay,
pues, una inseparabilidad de opcién evan-
gélica.

2. La significativa fecha
del 14 de mayo

Antes de individuar los elementos fun-
damentales que constituyen la indole pro-
pia de nuestro carisma, vale la pena: hacer
memoria del contexto histérico de la pri-
mera Profesién salesiana..., que todos los
socios quieren reactualizar con solemni-
dad y fervor espiritual en este Centenario
de la muerte de don Bosco.

El dia de la primera Profesién salesiana
fue el 14 de mayo de 1862: la emitieron
22 jévenes junto al Fundador (MB 17,

161). La hicieron en Turin, capital de un

Estado que se estaba volviendo laicista y
combativamente anticlerical: perseguia y
echaba de sus territorios a las 6rdenes
religiosas, consideradas imitiles para la
sociedad. Y bien; esos muchachos, que por
otra parte sentian el influjo cultural de
su época (poca simpatfa por “los frailes”;
tanto, que Juan Cagliero se decidié a pro-
fesar exclamando: “iFraile o no fraile,

yo me quedo con don Bosco!”), tienen el

coraje de iniciar una nueva Congregacién
religiosa, y hacen su Profesién con un en-
tusiasmo extraordinario.

Una opcién de vida que significaba estar
con don Bosco, superando las graves difi-
cultades del ambiente social y también
diocesano: empezaban asf un camino
evangélico nuevo, caracterizado por una

indole propia, que no coincidia con la mo-

dalidad general de las profesiones religio-
sas entonces- conocidas. Iniciaban la vida
de un carisma inédito. La teologia de la
vida religiosa, en efecto, nos ensefia que
sobre un fundamento de valores comunes
se desarrollan las indoles propias de los
multiples carismas de vida consagrada
Podemos decir que, de hecho, lo que exis-
te concretamente no es tanto “la” vida
religiosa, cuanto los carismas de los dife-
rentes Institutos (aunque hay valores co-
munes, acerca de los cuales se puede hacer
una teologia comiin).

Pues, en esa coyuntura histérica no fa-
vorable, cuando parecia que todo lo ecle-
sial se estaba viniendo abajo junto con
los Estados Pontificios; estos jé6venes,
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llenos de fe y de esperanza, aceptan cons-
ciente y valientemente la propuesta de don
Bosco presentada como proyecto que ve-
nia de Dios. Esa Profesién marca histéri-
camente una originalidad carismética de
caridad pastoral en favor de la juventud.
Ellos estaban convencidos de poderlo ha-
cer bien y de perseverar hasta el final,
no obstante las fuertes circunstancias ad-
versas.

3. Un acto definitivo de libertad

Ese 14 de mayo nos hace comprender
la grandeza cristiana de la Profesién re-
ligiosa. No hay acto més elocuente para
un proyecto de vida de discipulos del
Sefior. Las Constituciones nos dicen que
es un acto supremo de libertad: “Es una
de las opciones més elevadas para la con-
ciencia de un creyente, un acto que re-
nueva y confirma el misterio de la alianza
bautismal, para darle una expresién més
intima y plena” (CO 23).

Es la opcién fundamental por Cristo,
determinada por la indole propia del ca-
risma del Fundador, que da una orienta-
cién definitiva a las iniciativas futuras de
la propia libertad. Es como el lanzamiento
a una Orbita espacial: inmensa posibili-
dad de navegacién, pero en un proyecto
eclesial inspirado por Dios.

Con la Profesién se renueva y se deter-
mina el alcance existencial del Sacra-
mento de la fe, como si se dijera: “Mi
Bautismo yo lo quiero vivir segiin este
proyecto evangélico; mi manera de ser
discipulo de Jesucristo es vivir la indole
propia de ese carisma”. La Profesién re-
ligiosa implica un acto consciente y pro-
gramético de futuro para la ubicacién de:
la propia existencia en el devenir de la
sociedad y de la Iglesia: la de haber en-
contrado el significado de la propia vida
en la historia, segin un especial camino
de seguimiento de Jesucristo.

La palabra “profesién” puede tener
para nosotros un doble significado. Uno,
derivado del verbo “profiteor”, como pro-
clamacién publica del testimonio vivo de
la propia opcién de fe. Otro, en conso-
nancia con cierta mentalidad coman (aun-
que no sea su significado auténtico), es
el de pensar que con ese acto littirgico los-
religiosos escogen una especie de “profe-
sién” social que los distingue de las otras
numerosas profesiones humanas. Esto les



hace pensar que se habilitan a una pro-
fesionalidad que exige competencia en las
cosas de Jesucristo y en la misién del
Fundador.

En cualquiera de los dos significados
se trata de un especial testimonio.de fe,
donde la gracia de unidad propia de la
caridad infunde la capacidad de organizar
en sintesis vital los varios elementos de
un carisma. .

Aqui también la reflexién nos lleva a
afirmar que la Profesién religiosa nos
hace “carismaticos” en fidelidad a una
determinada indole propia. El documento
Mutuae relationes recuerda algunas notas
caracteristicas de un carisma en la Igle-
sia: fidelidad al Sefior, inteligente aten-
cién pastoral a la realidad y a los signos
de los tiempos, comunién con la Iglesia,
audacia creadora, constancia en la dona-
ci6n, humildad en los contratiempos, y
experiencia del misterio de la Cruz; afir-
ma, ademas, que las dotes personales
(como ya hemos visto) sirven para enri-
quecer y rejuvenecer a la Congregacién
en que uno se incorpora, viviéndolas en
armonia con el proyecto. del Fundador
(cf. MR 12).

4. La originalidad y los' contenidos
de nuestra consagracion apostélica

¢Cuales son los elementos fundamenta-
les de la indole propia del Proyecto sale-
siano? Después de tres largos Capitulos
Generales (unos quince afios de trabajo),
tenemos una respuesta clara, concentrada
en el articulo 3 del nuevo texto de las
Constituciones: “nuestra consagracion
apostdlica”.

jCuantas discusiones en el CGE entre
los defensores del primado de la “consa-
gracién” y los que privilegiaban la incisi-
vidad existencial de la “misién”!

Algunos tenian una idea de “consagra-
cién” verdaderamente preconciliar e im-
propia: la identificaban con el acto sub-
jetivo del que emite los votos (= se con-
sagra a Dios), o con la misma préctica
de los consejos evangélicos (=los votos
son la consagracién); excluian, en esta in-
terpretacién hoy superada, tanto la misién
como la vida comunitaria. Como se ve,
era una visién peligrosamente reductiva,
que provocaba un sinndmero de discusio-
nes, y una estructuracién no unitaria en
la reelaboracién del texto constitucional.

Finalmente se logré profundizar la fa-
mosa afirmacién de la Lumen gentium:
“consecratur”, y se pudo hablar de “con-
sagracién apostélica”, que est4 constituida
en forma organica (a causa de la energia
de la gracia de unidad que la fermenta)
por cuatro elementos fundamentales: la
Alianza de Dios (como vertiente de la gra-
cia de unidad), la Misién apostdlica (como
fisonomia global), la Comunidad fraterna
(como estilo de vida y de accién) y la
Prdctica de los Consejos evangélicos (co-
mo estructura radical de donacién de si).
Estos cuatro elementos fundamentales se.
viven en un tnico movimiento de caridad.

Leamos el articulo: “Nuestra vida de
discipulos del Sefior es una gracia del
Padre, que nos consagra con el dén de su
Espiritu, y nos envia a ser apéstoles de
los jévenes (= Alianza).

"Por la Profesion religiosa nos ofrece-
mos a Dios, para seguir a Cristo, y tra-
bajar con El en la construccién del Reino.
La Misién apostélica, la Comunidad fra-
terna y la Practica de los Consejos evan-
gélicos son los elementos inseparables de
nuestra consagracién, vividos en un unico
movimiento de caridad hacia Dios y los
hermanos.

”La misién da a toda nuestra existencia
su tonalidad concreta, especifica nuestra
funcién en la Iglesia, y determina el lu-
gar que ocupamos entre las familias reli-
giosas.”

Me parece muy iluminante citar aqui el
comentario que ha hecho el cardenal Anas-
tasio Ballestrero, arzobispo de Turin y ex
superior general de la Orden Carmelitana,
predicando a los Inspectores de Italia. Es
sabido que el cardenal Ballestrero parti-
cipé personalmente en los trabajos del
Concilio Vaticano II; en modo particular,
en los textos referentes a la vida consa-
grada. Leo:

“Estamos (en este vuestro articulo'3¢)
en una perspectiva plenamente evangéli-
ca. Esa vida, empero, no es presentada
como una opcién que hacemos nosotros,
sino como un dén que nos es dado. Es
una gracia del Padre: es el Padre quien
consagra.

"Aqui entramos en la teologia de la
consagracién. Inmediatamente después de
la publicacién de los documentos conci-
liares, alrededor de aquel consecratur
(LG 44), surgieron interpretaciones: el
verbo, ¢era reflexivo o pasivo? Los reli-
giosos, ¢se consagran o son consagrados?
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No obstante una nota- explicita de la' éo-
misién doctrinal (del Concilio), que habia
declarado que el verbo era pasivo, pre-
cisando a Deo; cierta teologia ha seguido
por sus caminos, debilitando la fuerza
tan trascendente del consecratur, porque
si. me consagro yo, es una cosa; pero si
me consagra Dios, es otra...

"Consagrados con el dén del Espiritu
y enviados. La consagracién es compren-

siva del dén del Espiritu y del envio a los

jovenes. Esto forma parte de vuestro ca-
risma.. Este vinculo interior entre consa-
gracién por Dios y envio a los j6évenes
es un elemento muy significativo de vues-
tra identidad espiritual y de vuestra vo-
cacién. Esta doble polarizacién a nivel de
encarnacién en una unica gracia: la que
me lleva.a Dios en la fidelidad de la con-
sagracion, y la que me lleva a los jévenes,
no como cosa diferente de esa fidelidad,
sino como coherencia con ella.

”"No.hay un movimiento alternativo: un
poco para los jévenes, un poco para Dios;
sino la gracia de darse cuenta de que la
manera . concreta de moverse hacia Dios,
para vosotros, es la de ir hacia los jéve-
nes. Ser fieles a la misién que cabalmente
en el encuentro con Dios os viene conti-
nuamente. repetida, continuamente recor-
dada y también continuamente enrique-
cida de gracias, porqué no vais en nombre
vuestro, sino porque Alguien os envia. No
se trata simplemente de un propésito ge-
neroso y valiente, sino. también de un dén
misterioso y gratuito que no se puede se-
parar, evidentemente, del propésito y del
compromiso; pero ‘que, de todos modos,
precede, en la dindmica de la gracia y de
la santidad, el propésito.

- "Para seguir a Cristo: una consagracion,

por lo tanto, que no os encierra en un
nicho, sino que os pone en un camino.
Es algo que caracteriza la conciencia de
la naturaleza de la consagracién, que no
concluye algo, sino que da inicio: cami-
nar, seguir, moverse; sequela Christi, ex-
presion cldsica en la consagracién reli-
giosa.

"La misién apostdlica —dicen vuestras
Constituciones—, la comunidad fraterna y
la prdctica de los consejos evangélicos son
los elementos inseparables de vuestra con-
sagraciéon. Yo quisiera hacer una obser-
vacién, a propdésito de este texto. En la
mentalidad corriente, también posconci-
liar, se habla de consagracién a través
de los consejos evangélicos, y después
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vendria todo lo demads. Aqui, en cambio,
estamos. frente a un vuelco de perspecti-
vas: la consagracién pone en primer lugar,
como contenido, la misién apostdlica, la
comunidad fraterna, y después, la préc-
tica de los consejos evangélicos. Me pa-
rece particularmente iluminante y signi-
ficativa esta colocacién original de ‘los
elementos que constituyen la consagra-
cién. Encuentro que esto es extraordina-
riamente rico en consecuencias en la ma-
nera de caracterizar una vocacién, un tipo
de vida religiosa, y también, fundamental-
mente, una espiritualidad.” (A. Ballestre-
ro, Don Bosco, prete per i giovani, LDC,
Torino, 1987, pags. 39-43.)

Realmente, estas reflexiones del carde-
nal Ballestrero tocan explicitamente nues-
tro tema de la gracia de unidad.

Resulta interesante hacer notar que lo
que proponen las Constituciones en el ar-
ticulo 3, en forma de descripcién afirma-
tiva de los contenidos de nuestra consa-
gracién apostélica, lo presentan también
en el articulo 24, pero en forma de do-
nacién orante para cada miembro de la
Congregacién: se trata de la férmula mis-
ma de la Profesién religiosa:

“Dios Padre, T4 me consagraste a Ti
el dia de mi bautismo. Como respuesta al
amor de Jesis, tu Hijo, que me llama a
seguirlo més de cerca, y conducido por
el Espiritu Santo, que es luz y fuerza
(=Dios me consagra), yo con plena li-
bertad te ofrezco todo mi ser, compro-
metiéndome a entregar todas mis energias
a quienes me envies, especialmente a los
jévenes mas pobres (= misidn); a vivir
en la Sociedad Salesiana en comunién fra-
terna de espiritu y de -accién (= comu-
nidad fraterna).. Por esto, en presencia
de mis hermanos, hago voto de vivir obe-
diente, pobre y casto, segiin el camino
evangélico trazado en las Constituciones
salesianas” (= prdctica de los consejos)
(CO 24). ‘ o

Podemos leer también otro articulo que,
al indicar cudles son los vinculos de uni-
dad en la comunién fraterna, vuelve a
insistir- sobre los mismos elementos:
“Dios nos llama a vivir en comunidad,
dandonos hermanos a quienes amar. La
caridad fraterna, la misién apostdlica vy
la prdctica de los consejos evangélicos,
son los vinculos que forjan nuestra uni-
dad y robustecen continuamente nuestra
comunién. Formamos asi un solo corazén
y una sola alma para amar y servir a



Dios, y para ayudarnos unos a otros”
(€O 50)

Es 'la energia de la gracia de umdad
que .a través de la indole propia sigue
ampliando el influjo de la potencia unifi-
cadora del’ Espiritu Santo.

Hay otro argumento més, muy. fuerte,
en favor de esta reflexién acerca.de los
contenidos fundamentales de nuestra in-
dole propia, y es la consideracién de la es-
tructura misma del texto constitucional,
contenido en la primera parte del “Co-
mentario” a las Constituciones.

La forma como se ha estructurado el
texto constitucional pone de relieve en
modo admirable la organicidad de nues-
tra indole propia. Si ustedes comparan la
estructura de las actuales Constituciones
con las de don Bosco, o con las de 1921,
o con las del CGE, encontraran una dife-
rencia cualitativa. En el CG 22 (de 1984)

se estudid, se discutié y se voté con serie-

dad y esmero acerca de la estructura mis-
ma de las Constituciones, por tener una
importancia no pequefia en la presenta-
cién de nuestra identidad. Alli se vio que
habia que dar un orden nuevo a los capi-
tulos y a las partes.

Una “primera parte”, sintética, presenta
en forma germinal nuestra identidad en

la Iglesia; en esta parte se encuentran el

articulo 3 y el articulo 24. Se establece
claramente quiénes somos en la Iglesia,
cudl es la energia vital que nos anima,
en qué consisten nuestra consagracién
apostolica y nuestro espiritu peculiar, cé-
mo cada uno personalmente asume la in-
dole comiin en plena libertad, a través
de la Profesién religiosa. Es una primera
parte que constituye la descripcién glo-
bal de nuestro carisma.

Después viene la “segunda parte”, que,
por su amplitud, se llamé (por los capi-
tulares) “maxiparte”, como lo indica la
complejidad de su titulo: “Enviados a los
jovenes, en comunidad y siguiendo a Cris-
to”. No se ha querido separar en varias
partes los elementos constitutivos de nues-
tra indole propia, porque no es la sola
misién, ni la sola comunidad, ni sélo los
consejos que nos identifican, sino siempre
los tres juntos: cada uno al interior de
los otros dos. Se ha querido subrayar asi
la famosa energia de la gracia de unidad.

A veces escuchamos sermones, en los
ejercicios espirituales, sobre la castidad,
o sobre la misién, o sobre la comunidad,
como si fueran elementos “a se”, que po-

drian ser predicados indiferentementepor
un jesuita o por un benedictino. También
eso puede ser ttil; pero en tal caso no se:
insiste en la indole propia de nuestro ca-:
risma, sino en valores comunes a toda
vida consagrada

En fin, vienen en el texto las otras dos
‘“partes”, que, a su modo, confirman esto

‘mismo.

5. La dindmica interna a los
cuatro elementos seiialados

Considerando lo que afirman las Consti-
tuciones acerca de nuestra consagracién
apostélica (CO 3) y de nuestra indole
propia, podemos detectar una dindmica al'
interior de ellas que gira alrededor de dos
polos. La conciencia de esta dindmica ayu-
da a profundizar la gracia de unidad, y
a hacer crecer sus frutos en la vida con-
sagrada.

El primer polo estd constituido por la
Alianza especial con Dios. Comporta. dos
acciones que convergen en sintesis vital:
la accién de Dios Padre, que consagra
infundiendo la potencia transformadora
del Espiritu Santo, y la accién del pro-
feso, que se ofrece totalmente a Dios,
para seguir a Cristo y trabajar por ‘el
Reino. Es un' dinamismo de amistad
que necesita conciencia permanente, dié-
logo cotidiano y actitud personal de amor.
Es desde este polo de intima Alianza que
procede el ‘“inico movimiento” con que
se vive esa caridad pastoral que esta al
centro de todo nuestro espiritu.

El segundo polo estd constituido por la
Misién apostdlica, que “da a toda nuestra
funcién en la Iglesia, y determina el lugar
que ocupamos entre las familias religio-
sas” (CO 3). Si el primer polo es ver-
tiente de unidad, este segundo polo es
definidor de identidad. Son dos polos en
mutua tensién, que se complementan en
forma inseparable, y se vivifican el uno
al otro en diferentes niveles.

En el polo de la Alianza se percibe la
iniciativa de Dios en una visién teologal
renovada del concepto de consagracién.

En el polo de la Misién se descubre el
aporte de la realidad en devenir con los
continuos desafios juveniles que interpe-
lan la inventiva pastoral. El cuidado de
uno solo de los dos polos romperia la
identidad de nuestra indole propia.

La Alianza y la Misién no excluyen los
otros dos elementos (Comunién y Conse-
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jos), sino que los iluminan con luz espe-
cifica, y los dinamizan con la novedad
creadora del Espiritu y con la evolucién
novedosa de los signos de los tiempos.

Ciertamente, la profundizacién de esta
dindmica resultarA sumamente benéfica
en la formacién de las personas: tanto en
la formacién inicial, cuanto en la forma-
cién permanente.

Yo creo que no hay verdadera forma-
cidén, si no se percibe el secreto orgénico
de nuestra gracia de unidad. El proceder
materialmente por suma de elementos,
por mas precioso que sea cada uno de
ellos, no es inteligencia de fe, y no ase-
gura, en definitiva, la superacién del pe-
ligro de nuestra superficialidad espiritual.

6. Urgencia de una relectura
salesiana de 'la profesién

Desde varios afios ya, y por varios otros
en el préximo futuro, la delicada tarea de
animacién y gobierno exige de los respon-
sables una atenta relectura salesiana de
la Profesién religiosa. Urge dedicarse a
profundizar su naturaleza, su originalidad,
su gracia de unidad, sus dinamismos es-
pirituales.

Los responsables deben reflexionar, leer,
estudiar y orar. Se trata de llevar a los
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hermanos hacia un verdadero cambio de
mentalidad, a valorizar la opcién funda-
mental de la Profesién, a echar a andar
en los canales de la meditacién comunita-
ria una sabiduria teologal que ilumina.
nuestra especifica consagracién religiosa.

No faltan subsidios peculiares de casa:
las Actas de los ultimos tres Capitulos
Generales, varias cartas circulares del
Rector Mayor, la “Ratio institutionis”, el
Comentario a las Constituciones, etcétera.

No es al acaso como hablo de subsidios
“de casa”; no sélo porque se trata de re-
flexionar sobre ‘“nuestra” indole propia,
sino también porque el Espiritu del Sefior
y la Virgen nos han privilegiado con aten-
ciones y dones en estos afios posconcilia-
res. Es una verdadera riqueza de gracia.
Generalmente, para aprender algo nuevo
hay que salir de casa; aqui hay que en-
trar. Os invito a apreciar las hermosas y
profundas cosas que tenemos. Esto nos
hace sentir agradecidos, y nos da espe-
ranza y confianza, El Espiritu del Sefior
nos ha visitado, y nos ha demostrado su
amor. Seria ingratitud no saber aprove-
char. Y seria dejadez en el ministerio
sacerdotal de los responsables el no pro-
fundizar y el no comunicar la verdad de
la Palabra de Dios acerca de nuestra vida
consagrada.



v |
LA ALTANZA, COMO VERTIENTE DE LA GRACIA DE UNIDAD

“Nuestra vida de discfpulos del Sefior es
una gracia del Padre, que nos consagra
con el dén de su Espiritu” (CO 3).

El Concilio Vaticano II, con una sola
palabra restituida a su profundidad teo-
logal —el término “consagracién”—, ha
revolucionado el planteo de la Profesién
religiosa, y nos ha restituido el secreto
de la gracia de unidad.

Vamos a empezar ahora a reflexionar
sobre los cuatro elementos constitutivos
de nuestra indole propia. Empezamos con
el primer elemento: la Alianza, como ver-
tiente de vida consagrada.

1. La iniciativa de Dios

La accién consagratona del Padre es la
fuente de la gracia de unidad, porque es
la fuente primera del amor. Su iniciativa
comporta la presencia del Espiritu Santo,
que, con su potencia transformadora y
unificadora, . construye una particular
Alianza- con .don Bosco y con cada uno
de sus seguldores

La primera consideracién que nos cabe
hacer es.que el proyecto de vida que tes-
timoniamos no es una iniciativa primaria-
mente nuestra, sino un. dén y un llamado
que son iniciativa de Dios, de su amor de
gratuita. predileccién. Esta 'su iniciativa
da sentido y mueve nuestro especial gé-
nero de vida. Leamos algunos textos bi-
blicos que han sido puestos como inspi-
racién introductoria a los capitulos de las
Constituciones. Han sido muy bien elegi-
dos, y ofrecen momentos de reflexién y
meditacién muy eficaces.

Por ejemplo, el Salmo que introduce la
visién conclusiva y sintética de las Cons-
tituciones como camino que conduce al

Amor, dice: “Corro por el camino de tus
mandatos, porque me has ensanchado el
corazén (S. 118, 32)” (CO, “Conclusién”).
Nuestro estilo de vida, nuestra gracia de
unidad, el proyecto de nuestra indole pro-
pia, los elementos constitutivos de nuestra
Profesién religiosa han de ser mirados
como radicados en la iniciativa de Dios:
no soy yo quien comencé a correr, sino
que es el Sefior quien ensanché mi cora-
z6n, sané mis pulmones y robustecié los
muisculos de mis piernas, para que yo pu-
diera correr por este camino.

Otro texto, colocado al final de la fa-
mosa “‘maxiparte”, recuerda la indispensa:
bilidad del didlogo con Jesucristo. Es una
cita de la Epistola a los Colosenses: “La
Palabra de Cristo habite entre vosotros
en toda su rigueza: ensefiaos unos a otros
con toda sabiduria; exhortaos mutuamen-
te. Cantad a Dios, dadle gracias de cora-
zén con salmos, himnos y canticos inspi-
rados. Y todo lo que de palabra o de obra
realicéis, sea.todo en nombre de Jests
(Col 3, 16-17)". Indica el clima con que se
hace posible la existencia salesiana, como
vida de unién con Dios, en constante dia-
logo con Jesucristo, cual . cotidiano ejer-
cicio de fe, de esperanza y de caridad.

La iniciativa de Dios nos llama a cada
uno por nombre, y nos:invita a entablar
personalmente con E] una fuerte amistad.
Las Constituciones, adema4s, insisten sobre
la iniciativa divina en nuestra vida con-
sagrada. ‘La profesién religiosa —dice el
articulo 23— es signo del encuentro de
amor entre el Sefior que llama, y el disci-
pulo, que .responde entregindose  total-
mente a El y a los hermanos.”

-Describiendo el espiritu salesiano, las
Constituciones indican como su caracte-
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ristica fundamental la unién con Dios:
“Al trabajar por la salvacién de la juven-
tud —dice el articulo 12—, el Salesiano
vive la experiencia de la paternidad de
Dios, y reaviva continuamente la dimen-
sién divina de su actividad: Sin Mi no
podéis hacer nada. Cultiva la unién con
Dios, y advierte la necesidad de orar inin-
terrumpidamente en didlogo sencillo y cor-
dial con Cristo vivo y con el Padre, a
quien siente cerca de si. Atento a la pre-
sencia del Espiritu y haciendo todo por
amor de Dios, llega a ser,.como don Bos-
co, contemplativo en la accién”.

Y, hablando explicitamente de nuestra
oracién comunitaria como diadlogo con el
Sefior, afirman: “La comunidad manifies-
ta, de forma visible, el misterio de la
Igles1a, que no nace de voluntad humana,
sino que es fruto’ de la Pascua del Sefior.
Del mismo modo, Dios congrega nuestra
comunidad, y la- mantiene unida con su
invitacién;-su Palabra y su amor. Cuando
ora, la comunidad salesiana responde a
esta invitacién, reaviva la ‘conciencia de
su relacién intima y vital con Dios y de
su misién de salvacién, y hace propia la
invocacién de don Bosco: Da mihi anzmas,
caetera tolle” (CO 85).

Creo que ya estd bien claro —aunque
sean pocas las citaciones— que la vertien-
te de nuestra gracia- de unidad es la-ini-
ciativa-de Dios. Aquf es intitil que demos
vuelta a las palabras: ésta es la fuente,
la raiz; ésta' es-la vertiente de toda la
vocacién salesiana. De aqui dimana nues-
tro carisma, y nuestra razén de signo del
amor de Cristo para los jévenes. Si cada
Salesiano no es testigo'de su amistad es-
pecial con Jesucristo, no sera nada en la
Iglesia. Sera facil diagnosticar en él el
cincer de la‘superficialidad.

Es curioso: una de las acusaciones que
han vuelto ‘a repetirse en estos meses so-
bre don Bosco ' (como durante su proceso
de canonizacién), es ésta: “Tanto trabajo,
tanto movimiento, tantas' preocupaciones,
¢y la oracién? ¢Y su unién con Dios?”
Nosotros, en cambio, sabemos que €l fue
un modelo -excepcional de una manera pe-
culiar de ‘estar unido con Dios. De ello se:
daban perfecta cuenta todos los que vivian
con él, o se le acercaban con inquietud
espiritual. Don Achille Ratti, que habia
convivido tres dias con él, siendo Papa
resolvié la famosa objecién en su proceso
de canonizacién: “jTraten ustedes de pro-
bar cuéndo don'Bosco no. oraba!”
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Sabemos que nuestro Fundador queria
que se realizaran bien las practicas de
piedad; pero no es éste el principal cami-
no para descubrir su profunda unién con
Dios. Es, en él, una actitud permanente
de vida, que no se mide simplemente con
la observancia de algunas practicas. El
famoso estudio de don Eugenio Ceria:
Don Bosco con Dio, es un estudio clé-
sico en este campo, aunque se remonte
a mas de cincuenta afios atras (SEI, To-
rino, 1929).

Es dificil encontrar un libro que pene-
tre con mayor intuicién y verdad en la
interioridad apostélica de don Bosco.
Nuestro Fundador fue testigo de perma-
nente unién con Dios en su vida cotidiana,
en sus actitudes y reacciones, en su’estilo
de trabajo y en sus relaciones. Todo lo
que sucedia en él y alrededor de él fue
interpretado siempre a la luz de la fe;
incluso llegé a decir, acerca de su propia
actividad apostélica  que, de haber tenido
més fe, hubiera podido hacer mucho mas.
A menudo hablé de la intervencién de la
Virgen, como de una presenc1a que lo
guiaba y lo movia.

El sistema educativo de don Bosco fue,
sin duda, la expresién mas reveladora de
su personalidad. Pues bien; su pedagogia
al servicio de la juventud popular, pobre
y en peligro, es, en definitiva, una peda-
gogxa de santidad juvenil. Diganme uste-
des si hubiera podido inventar un sistema
de educacién a la santidad, quien no es-
tuviera lleno de ella.

Todo su Sistema Preventivo es fruto de
una fuerte gracia de unidad, no sélo en la
sintesis vital de su personalidad de Santo,
sino también en su metodologia. pastoral.
En efecto, hace funcionar simultdneamen-
te los valores humanos, los aportes- del
corazén en la convivencia familiar, y: los
grandes principios religiosos. Las colum-
nas de su pedagogia son Cristo y Maria:
Cristo en el sacramento de la Eucaristia y
en el sacramento de la Reconciliacién,
y Maria en una devocién filial muy con-
creta,

Otro aspecto que mamfiesta su un16n
con Dios es el sentido de Iglesia. No era
simplemente una adhesién al Magisterio
del Papa y de los Pastores, sino un afecto
que caracterizaba su interioridad apos-
télica.

‘Cuando Ledén XIII le p1d16 construlr el
templo del Sagrado Corazén en Roma,
don Bosco tenia - deudas :que - pagar; no



podia viajar, porque estaba mal de salud,
viejito y casi consumido, y. sin embargo,
acepta, porque es el Papa quien se lo pide.
Los suyos le dicen: “Pero, no; esto no es
posible”. Y don Bosco los convence de lo
contrario.

¢Qué ventaja sacaba de todo esto" Era
el espiritu de fe el que lo movia; dio vuel-
tas, removié media Europa, y terminé la
construccién. Este hecho es prueba de una

extraordinaria interioridad. (¢Qué cosa.

valia mas: decirle al Papa “yo rezaré
mucho para que alguien lo construya”, o
comprometerse personalmente no obstan-
te todas las dificultades?) Este hermoso
ejemplo de su amor a la Iglesia lo he
indicado aqui muy rapidamente; pero
seria bueno analizar lo que le costé de
hecho en.su sufrida ancianidad.

Otra actitud, que nos habla de uni6n con
Dios es su:fortaleza de espiritu. Tenemos
muchos ejemplos de ello en su vida:
tranquilidad que sabia conservar en me-

dio de las contrariedades, de las oposicio-.

nes y de la persecucién.

A esto podemos agregar también una .

intensa prdctica de la humildad: vivia con
verdadera sencillez, aun en medio de los
milagros.. Ustedes . conocen numerosos
ejemplos de verdadera heroicidad en este
campo.

Otra actitud, fruto de interioridad, es
su lucha contra el pecado Podemos re-
cordar como ejemplo su viaje a Bérgamo,
para predicar a los seminaristas. Se sento,
dijo que hablaria del pecado, y comenzé
a_ llorar sin poder decir palabra. Fue un
testimonio mas eficaz que un sermén. En
su misién con los jévenes hizo de todo
para inculcar el sentido de pecado y Ia
lucha contra él. o

También su bondad sacerdotal es ma-
nifestacién de interioridad. No es que
don Bosco haya nacido con un caricter
facil y tranquilo. Lo sabemos por lo que
él mismo ha confesado. Si hay una cosa
que ha sobresalido en él, y que todos
los que lo. han conocido reconocen, es esta
capacidad de ser bueno, de hacerse amar.
Tenemos, que meditar qué quiere decir
en la espiritualidad salesiana ‘“hacerse
amar”: es fruto de larga ascesis, y para
eso se requiere una profunda interioridad.

En el trabajo estaba siempre unido a
Dios. Alli se ve perfectamente que la co-
tidiana actividad era para él “éxtasis de
la accién”.. Es interesante recordar sus
expresiones a las Hijas de Maria Auxilia-

dora: “No Marta sola, no Maria sola, sino
las dos juntas, como ensefiaba también
santa Teresa la grande”.

Una irrefutable demostracién de inte-
rioridad ha sido su aceptacién de los .su-
frimientos fisicos y morales. De sus sufri-
mientos morales recordamos, como ejem-
plo, el famoso conflicto con monsefior
Gastaldi: toc6é su corazén en lo més pro-
fundo, hasta llegar a las lagrimas, cuando
el Arzobispo lo suspendié “a divinis”. Tuvo
que irse de Turin, para no mostrar que
no podia confesar, porque el sacramento
de la Reconciliacién era una de sus ma-
neras cotidianas de realizar su pedagogfa
de formacién cristiana. No olvidemos que
durante el Primer Capitulo General, don
Bosco confesaba seis horas diarias.

De sus sufrimientos fisicos debemos
decir que han sido la manifestacién casi
sacramental de la presencia de Cristo en
él. Esto impresiona cuando se consideran,
sobre todo, los iltimos afios y los dias
finales de su enfermedad ultima, donde
se intuyen también de forma evidente los
muchos sufrimientos que soporté en la
vida. Existe, en los archivos centrales, un
opusculo. escrito a maquina por un mé-
dico. En 150 paginas examina las varias
enfermedades de don Bosco. En todas
esas situaciones .de dolor, y no obstante
el quehacer enorme que tenia entre ma-
nos, don Bosco nunca ha pedido sanar.
Recuerden que hubo personas que ofre-
cieron su vida por él. Pero don Bosco
afirmé con humildad: “Si yo supiera que
con una jaculatoria pudiera conseguir
que pasara este mal, no la diria, porque
Jesucristo ha sufrido mucho mas, ha su-
frido por mi, ha sufrido por los pecados
de los hombres”.

Tenia esta .gran adhesién al plan de
Dios. Nosotros solemos pensar en don
Bosco como si siempre hubiera tenido
una salud vigorosa; pero deberiamos con-
siderar, por ejemplo, los iltimos cuatro
afios de su vida, para ver hasta dénde
habia llegado su interioridad. Naturalmen-
te, este aspecto es para mayores. No po-
demos presentarla asi, no mas, a los jéve-
nes. Un historiador nuestro (don Francis
Desramaut) estid escribiendo la vida de
don Bosco comenzando cabalmente desde
sus tltimos afios. Pienso que es un mé-
todo que permite descubrir en profundi-
dad la verdadera personalidad de don
Bosco, porque parte del dpice al que ha
llegado en su madurez,
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-Ademés de eso, hay que agregar su
sentido de la mortificacion, que, como
sabemos, ha sido constante desde sus afios
juveniles.

En una palabra, su manera de vivir 'apa-

rece como un continuo didlogo con el
Seiior, con Jestis y Maria. Pensemos en el
fervor con que participaba y administraba
los Sacramentos. Si hay dos Sacramentos

que don Bosco privilegiaba —digamos

asi— como lugar preferencial para entre-
tenerse a conversar con Dios, son la Euca-
ristfa y la Reconciliacién, que han hecho
de €l uno de los ministros mas competen-
tes, mas ardorosos y fervorosos de la
Iglesm '

Es de este ‘tipo de interioridad aposto-
lica del que debemos hablar. -

Nuestra Alianza con:Dios descansa tam-
bién sobre la fidelidad:a unas practicas,
porque ise requiere una pedagogfa; sobre
todo, cuando se trata de la comunidad.
Pero, aqui, yo no me detengo en esto: mi
conversacién no es.una conversacién para
exhortar a la observancia (que es impor-
tante), sino para las convicciones vitales,
para que los animadores sepan cudles son
los valores de interioridad que debemos
hacer funcionar entre los' hermanos. De
lo contrario, todo lo demas no:funciona,
porque alli estd la raiz’ de nuestra vida
apostélica. ‘

2. La liturgia de la vida

Las expresiones de interioridad apos-
télica que hemos presentado en don Bos-
co, nos hacen’ pensar espontineamente

en lo que se suele llamar “liturgia de la:

vida”. Con profunda intuicién y como ex-
presién de su experiencia en el Espiritu,
el apdstol san Pablo nos habla de: esta
liturgia vivencial: “Os exhorto —escribe
a los Romanos— a presentar - vuestros
cuerpos como: hostia viva, santa, agrada-
ble a Dios; éste es vuestro culto razona-
ble” (Rom 12, 1); y a los Colosenses:
“Todo lo que .de palabra o de obras rea-
licéis, sea todo en nombre de Jests, ofre-

ciendo la accién de gracias a Dios Padre.

por medio de EI” (Col 3, 17).

Se trata del ofrecimiento de si mismo
al Padre; del aporte de participacién per-
sonal a la celebracién‘'del misterio euca-
I'lSthO, como dice el mismo texto litur-
gico: “que El nos transforme en-ofrenda
permanente agradable a T1" (III Plegarla
eucaristica).
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‘Es lo que subrayan explicitamente las
Constituciones. Cada hermano, porque
consagrado apéstol, “se nutre de la cari-
dad del ‘Buen Pastor, cuyo testigo quiere
ser... La necesidad de Dios; sentida en el
trabajo apostoélico, lo lleva a celebrar la
liturgia de la vida, y logra «aquella labo-
riosidad incansable, santificada por la
oracién y la unién con Dios, que debe
ser la caracteristica de los hijos de san
Juan Bosco»” (CO 95).

Sé6lo en esta perspectlva se percibe y
se robustece esa gracia de unidad que, en
el verdadero apéstol, une indisolublemen-
te el trabajo y la oracién. Asi se puede
comprender la famosa expresién de don
E. Ceria: “La diferencia especifica de la
piedad salesiana (en -cuanto apostélica)
estid en saber hacer del trabajo oracién”.

Una ayuda especial para lograrlo la
ofrece la propia comunidad orante.

La comunidad de vida consagrada apos-
télica es un conjunto de personas que-
comparten los mismos ideales, y que par-
ticipan en una comin pedagogia de ora-
cién. Quien elude estar en oracién con
la comunidad, dificilmente lograri la li--
turgia de la vida.

Pero no basta la comunidad. Si la per-
sona no funciona, no funcionara la co-
munidad. “Sélo podremos formar comu-
nidades que rezan —dicen las Constitu-
ciones—, si personalmente somos hom-
bres de oracién” (CO 93). Aqui nadie se
escapa echandoles la culpa a otros; aqui
soy yo. “Cada uno de nosotros necesita
expresar en lo' fntimo su modo personal
de ser hijo de Dios, demostrarle su gra-
titud, y confiarle sus deseos y preocupa--
ciones apostélicas” (CO 93). :

Cuando un hermano dice: “He hecho
las practicas de piedad en comin, y eso
basta”, me presenta una observancia a
la que le tengo miedo. No bastan las
précticas comunitarias: se requiere com-
promiso personal de oracién; no necesa-
riamente en la capilla: en cualquier par-
te; pero la actividad de la persona, la
conciencia de cada uno' debe percibir vi-
talmente su alianza con Dios; que lo ha
llamado, le da la potencia de su Espiritu
para vivir en la unidad del amor. Sin
personas orantes no se construye una co-
munidad orante.

‘Una forma indispensable de oracién
personal es la oracién mental. Ella no se
identifica simplemente con la media hora
diaria de meditacién, que es, sin duda,



particularmente formadora; sino que es
un hébito de cada persona que se acos-
tumbra.a contemplar y a discernir a la
luz de la fe, a la cual agrega expresiones
de amor fruto de la caridad pastoral.
Esta actitud personal de intimidad con
Dios “salva de la rutina, conserva libre el
corazén y sostiene la entrega al préjimo.
Para don Bosco es garantia de gozosa per-
severancia en la vocacién” (CO 93). Es
en este estilo de interioridad, simultinea-
mente personal y comunitaria, en el que
la misma actividad apostélica se vuelve
oracién.

Aqui quisiera insistir en la interioridad
de cada persona. Las mdquinas (y ayer
los mulos) trabajan todo el dia; pero el
trabajo de ellas no es oracién. Por des-
gracia, jcudnto trabajo de los hombres
no es oracién! Nosotros mismos podemos
llegar a ser “changadores” de la Iglesia,
pero no testigos de Dios. No es que el
Sefior necesite musculos y transpiracién:
nos mira el corazoén. El trabajo del hom-
bre es una accién; las acciones pertene-
cen a las personas, y estdn revestidas de
sus intenciones y cualidades; el trabajo
de una persona sera apostélicamente efi-
caz y se volvera oracién, si esa persona
vive en intimidad con Dios. La interiori-
dad apostdlica no es auténtica, si no tien-
de intrinsecamente a la accién; pero la
accién del apéstol no es oracién, si no pro-
cede de su alianza consciente con Dios.

Un Salesiano que reza mucho y trabaja
poco, no tiene la interioridad del Da mihi
animas. Pero un Salesiano que se desha-
ce en el trabajo y reza poco, descuida la
unién con Dios, no tiene interioridad apos-
télica, y debilita su alianza con Dios. No
se trata de poner antitesis, sino de ase-
gurar la gracia de unidad.

La interioridad apostélica es una litur-
gia de la vida que lleva simult4dneamente
a Dios y a la accién. Lo hacia notar el
cardenal Ballestrero hablando de nuestra
consagracién apostélica: mientras Dios
nos consagra, nos envia. Esto no se pue-
de separar, porque estd muy adentro,
en la constitucién misma de nuestra con-
sagracion. '

3. El centro motor de la Eucaristia

" La fuente y el alimento de una liturgia
de la vida es, sin lugar a duda, el miste-
rio pascual de la Eucaristia.

En la Misa tenemos la reactualizacién
de la hora suprema de Cristo, €l aporte
del amor de los creyentes a su sacrificio,
y el lanzamiento de la energia de su resu-
rreccién a la historia.

—El amor de Cristo, Buen Pastor, ha
tenido su intensidad suprema en la pa-
sién, muerte y resurreccién: jés la Pas-
cua! Lo que Cristo ha pensado, ha reali-
zado y ha perpetuado es el amor reden-
tor de la Cruz. Esta actitud de inefable
solidaridad humana permanece definiti-
vamente en El, que, resucitado, estd pre-
sente delante del Padre, para interceder
continuamente en favor de los hombres.
Alli estd la psicologia verdadera del co-
razén del Sefior. Alli se sabe en qué con-
siste la caridad pastoral, y alli se apren-
de a amar. La Misa hace presente aqui
y ahora esa vertiente de salvacion.

—Y no sélo la hace presente, sino que
aporta a ella (incorporando todo al tnico
verdadero sacrificio de la Nueva Alianza)
las acciones, las iniciativas y las expre-
siones de amor de sus seguidores a lo
largo de los siglos, como hostia espiritual.

— Ademés, a través de la comunién sa-
cramental la Misa lanza la energia de la
resurreccién de Cristo a la misién ecle-
sial entre los hombres: la Carne y la San-
gre del Sefior construyen su Cuerpo Mis-
tico, que, como Pueblo de Dios (reunido
de todas las razas), se vuelve fermento y
sacramento de la salvacién del género
humano.

Debemos en realidad reconocer que la
Eucaristia es el centro motor de toda
la vida cristiana: vertiente y culmen de
sus inagotables riquezas.

Por eso, hoy debemos saber recuperar
con todas las fuerzas los valores de su
misterio.

Pero no, repito, mas alld de una preo-
cupacién de observancia, sino propia-
mente como constitutivo central de la
mentalidad apostélica, de la interioridad,
de la unién con Dios, de la centralidad de
la alianza y de sus consecuencias peda-
gogicas.

No por nada, al comenzar este famoso
afio 1988 ( y por peticién de varios her-
manos), yo me dediqué a escribir una
circular sobre la Eucaristia, convencido
de que tocaba alli un punto central de
nuestra profundidad. Los animadores y
predicadores encuentran en ella un abun-
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dante y precioso material para conferen-
cias y retiros.

La Eucaristia es, un misterio formida-
ble: se necesitaba un Dios hecho Hom-
bre, para inventar una realidad tan ine-
fable: uniendo lo mas sencillo con lo
més sublime. Es el testamento que nos ha
dejado Jesucristo. El mismo lo ha pro-
puesto a nuestra fe como una novedad
de presenc1a salvadora; quien la vive,
llega a lo mas profundo. Baste pensar
que con la Eucaristia nosotros nos vol-
vemos “Cuerpo de Cristo”, que somos
miembros suyos, que continuamos su mi-
sién en la historia, que construimos con
El un mundo nuevo, que somos portado-
res de escatologia para rejuvenecer al
mundo, que hacemos de la historia la
civilizacién del amor; es decir, que la
volvemos liturgia, para alabanza del Pa-
dre y para una convivencia de amor.

La vivencia de este misterio empieza
en el interior de cada persona, nace den-
tro del corazén de nuestros muchachos.
¢Cémo se puede defender entre cristianos
una pedagogia que no tenga en cuenta este
centro motor? ¢No ‘se habra ido perdien-
do, en esta famosa crisis: cultural, la im-
portancia de la Eucaristia para la inte-
rioridad .de los consagrados, su significa-
do fundamental para el discernimiento
de los signos de los tiempos y su proyec-
cién pedagégica en la educacién de la
juventud? ‘

Estoy hablando para que todos los dlas
nosotros vivamos de Cristo, y para que
nuestros jévenes se den cuenta de que
sin Bucaristia no van a poder ser verda-
deros cristianos y hombres auténticos,
porque .en ella estd la explicaciéon y la
fuente de todo el misterio de la Nueva
Alianza. La Iglesia nace alli en la Euca-
ristia; no nace desde abajo, segun cate-
gorias socioldgicas: la Iglesia nace coti-
dianamente desde Cristo, realmente, a tra-
vés de la Eucaristia. Por eso es el tesoro
mas grande de la Iglesia. El comer y be-
ber el Cuerpo y la Sangre de, Cristo cons-
truye una comunion orgénica y jerarquica,
animada por el Espiritu Santo.

Es en la Eucaristia donde encontramos
todos los grandes elementos de la cons-
truccién de la Iglesia, y la capacidad de
dialogo directo y personal con Jesucristo;
sobre todo, para los consagrados apoésto-
les, que son discipulos radicales de Jesu-
cristo para el bien de los demds. Los que
son presbiteros, estan llamados por un
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especial servicio sacramental a hacer fun-
cionar el sacerdocio comiin de todos los
cristianos, o sea hacer de la vida una eu-
caristia. :

La interioridad apostélica realiza su dia-
logo con Cristo alli. Urge, urge, urge, ami-
gos todos, reconquistar .terreno- en favor
de la Eucaristia, sea en nuestra vida per-
sonal y comunitaria, sea en nuestro apos-
tolado, para construir convicciones de vi-
da: “Sin Mi —dice el Sefior— nada po-
déis hacer” (Jn 15, 1-7).

4. La sabiduria y pedagogia
de Ia conversién

La interioridad apostélica es acechada
continuamente por nuestras debilidades y
por el pecado. La inteligencia de la fe lleva
a dialogar de esto personalmente con’
Cristo. Todos necesitan reconciliacién y
penitencia.

El misterio de la reconciliacién nos
lleva a contemplar la infinita misericor-
dia del Padre: “El que estd en Cristo
—dice san Pablo—, es una criatura nueva;
lo viejo ya pas6, y aparecié lo nuevo. To-
do viene de Dios, que nos reconcilié en
El por medio de Cristo, y nos confié el
misterio de la reconciliacién” (2 Cor 5,
17-18).

Se trata de concentrar la atenc16n, an-
te todo, en Dios mismo, rico en miseri-
cordia. Los textos litiirgicos nos recuer-
dan cabalmente que el Padre manifiesta
su grandeza y su omnipotencia sobre todo
“parcendo et miserando” (perdonando
y teniendo misericordia). En la Biblia el
tema de la Alianza es una realidad da-
fiada y olvidada de parte del hombre, pe-
ro continuamente buscada y reconstruida
de parte de Dios. La interioridad requie-
re centrarse a menudo en este misterio.
También porque en un mundo que ha mar-
ginado el sentido de pecado, es urgente
relanzar la profecia de la' misericordia,
en la catequesis y en la pedagogia. De-
berfa ser familiar la reflexién de cual
serd la gravedad y la malicia del pecado,
si la misericordia infinita del Padre ha
querido restablecer la alianza del hom-
bre con El a través de la pa516n y la muer-
te de Cruz de su propio Hijo. Este
misterio de reconciliacién exige de parte
del hombre todo un proceso de conver-
sién, que se llama también penitencia.



Y aqui hace falta redescubrir la digni-
dad cristiana del “penitente”. ¢Qué sig-
nifica ser penitente? El analisis del cora-
z6n penitente muestra dos elementos que
se compenetran mutuamente: los “actos
del penitente (dolor, confesién, propési-
to y reparacién), y la gracia terapéuti-
ca de Cristo que da la fuerza de partici-
par personalmente en los eventos pascua-
les. La Palabra de Dios nos llama a una
conversién ' continua. Toda interioridad
apostélica esta empapada de psmologia
de conversién.

“Conscientes de nuestra fraglhdad
—afirman las Constituciones—, respon-
demos con la’ vigilancia y el arrepenti-
miento sincero, la correccién ‘ fraterna,
el perdén reciproco y la aceptacién sere-
na de la cruz de cada dia” (CO 90).

Como se ve, la conversi6n tiene proyec-
ciones sociales que se traducen en la vida
comunitaria y apostélica. Los elementos
que acabamos de indicar comportan un
verdadero programa espiritual en nues-
tro estilo concreto 'de vida. Y el sacra-
mente de la Penitencia lleva a'su plenitud
este programa de conversién: “Nos pro-
porciona el gozo del perdén del Padre,
reconstruye la comunién fraterna, y. pu-
rifica las intericiones apostélicas” (CO 90).

Al salir de si mismo para convertirse,
el consagrado apéstol no sélo recupera
y robustece su alianza con Dios, sino que
da un aspecto mas auténtico a toda su
actividad: asegura la genuinidad. de su
interioridad apostdlica.

Los tiempos fuertes de la vida comuni-
taria ofrécen una concreta oportunidad de
intensificar la- Alianza: “Estos momentos
de gracia dan a nuestro espiritu unidad
profunda en el Sefior Jesus, y mantienen
viva la’ espera de su venida” (CO 91).

Si se qulere que la indole propia de
nuestra gracia de unidad mantenga v1vo
su’ v1gor caracteristico, es preciso asegu-
rar un-camino cotidiano de conversién
que desemboque en la frecuencia del sa-
cramento de la Reconcxhacuin

5. La’ partlcipacién convencida’
en la oraclén eclesial _ '

"'La Iglesia, esposa de Cristo, tiene ex-
presiones oficiales de alabanza y de su-
plica al Padre: todo en Cristo, con Cristo
y por Cristo. Participar con gusto en ellas
y ser fieles a sus exigencias es otra ma-

nera de vivir y alimentar la Alianza, co-
mo vertiente de la gracia de unidad. Se
trata de vivir el misterio de Cristo en el
tiempo’ con el ritmo mismo de la Iglesia.

En la circular sobre la Eucaristia he
indicado la vinculac¢ién de la liturgia de
las horas con el misterio eucaristico. ¢Qué
valor de alianza tiene para cada uno el
rezo del Breviario? Las racionalizaciones
con que se intenta justificar una facili-
dad de prescmdenc1a no son, ciertamen-
te, expresiones de profundidad y de inte-
rioridad. “La liturgia de las horas —re-
cuerdan las Constituciones— extiende a
los distintos momentos del dia la gracia
del misteério eucaristico”; y agregan: “Du-
rante ‘el afio litirgico, la conmemoracién
de los misterios del Sefior hace de nues-
tra 'vida un tiempo de ‘salvacién en la
esperanza” (CO 89). ’

Si los presblteros, ‘et modo particular,
no toman en serio este ministerio de ora-
cién eclesial, alimentan la duda de que
los peligros de -la superficialidad espiri-
tual tengan precisamente en ellos una
de las causas del descenso de la interio-
ridad apostélica. Ellos son los servidores
de la Alianza, y, a veces, se dedican a
otras cosas, dejando lo maés incisivo en
la pastoral. “No estd bien que nosotros
—Ileemos en los Hechos de los Apésto-
les— abandonemos la Palabra de Dios por
servir en las mesas... Nosotros persevera-
remos en la oracién y‘en el ministerio de
la Palabra” (Hechos, 6, 2 y 4).

i Cudnta responsabilidad comunitaria en
los presbiteros que dejan lo suyo, para
disfrazarse con otras ' funciones! Serfa
una desgracia histérica en la Congrega-
cién que los sacerdotes ministeriales no
se dedicaran, ante¢ todo, a hacer funcio-
nar para todos la Alianza. Una de las cau-
sas de esta inconciencia de tantos pres-
biteros (prmc1palmente de los que son
supenores) es el no prestarse con esmero
al ministerio de las confesiones: se van
acostumbrando a no penetrar més én el
corazén personal de los destinatarios.
Don Bosco fue ‘confesor precnsamente en
cuanto educador y superior.

Don Felipe Rinaldi, que fue su discipu-
lo fiel, ha recordado a menudo que el
lugar donde se aprende la verdadera “pa-
ternidad espmtual” es el confesonario,
donde el presbitero se vuelve muy con-
cretamente ministro de la misericordia
del Padre, dispensador de las gracias te-
rapéuticas, y guia en el crecimiento de
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la fe y en el discernimiento vocacional.
Descuidando el ejercicio de este minis-
terio, se favorece peligrosamente en el
ambiente la enfermedad de la superficia-
lidad. ¢Por qué se ha hecho famoso el
santo Cura de Ars? ¢Por qué don Bosco
supo elaborar una pedagogia de la san-
tidad juvenil?

El significado de “paternidad espiri-
tual” se puede percibir, por ejemplo, en
la actitud de un verdadero superior sa-
lesiano: si debe enfrentar a un hermano
escandaloso sélo en el &mbito de las nor-
mas de la Regla de vida, con fidelidad
jurfdica a sus exigencias, tomara deci-
siones (a veces, indispensables), pero
legales, sin tocar el corazén de su her-
mano, antes exasperindolo; pero si lo
hubjera escuchado en confesién (Padre,
pido perdén al Seiior, he faltado grave-
mente, etcétera. ¢Qué puedo hacer aho-
ra?), ciertamente la actitud y la decisién
a tomar adquirirfan una dimensién “pa-
terna”, y decidiria partiendo desde den-
tro de los dos corazones. ¢De dénde pro-
cede esta actitud diferente? jDel ejer-
cicio del ministerio de la misericordia!
Representa la bondad de Dios Padre, y
experimenta la dignidad de penitente,
crecida en su hermano por una especial
gracia del Seifior.

Don Bosco ha unido siempre la pater-
nidad del superior con la paternidad del
confesor; un superior que no confiesa
nunca (jy hay tanta gente que pide!),
corre el riesgo de desnaturalizar su fun-
cién eclesial de animador y guia de la
Alianza personal con Dios.

6. La intimidad personal

Yo me he ido convenciendo cada afio
mds de que hay que insistir mucho en
la oracién personal. Ya he aludido a
ello. La persona es la fuente primera del
amor. Toda comunién parte de iniciativas
de las personas. Esto es particularmente
verdadero en el 4mbito de la alianza con
Dios. La potencia del Espiritu del Sefior
pasa a través de cada corazén: el mio, el
tuyo. Todo proceso de renovacién espi-
ritual tiene alli su secreto. El servicio de
animacién tiende cabalmente a mover y
estimular a las personas. La Profesién
religiosa la hace libremente cada perso-
na. La oracién, también la comunitaria
y la litirgica, es impensable sin el inte-
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rés y el aporte de las personas. Toda la
fe de la Nueva Alianza estad fundada en
un caracteristico personalismo espiritual.

“Sélo podremos formar comunidades
que rezan —reconocen las Constitucio-
nes—, si personalmente somos hombres
de oracién. Cada uno de nosotros nece-
sita expresar en lo intimo su modo per-
sonal de ser hijo de Dios, demostrarle su
gratitud, y confiarle sus deseos y preocu-
paciones apostdlicas” (CO 93).

El evangelista Mateo encuentra en la
interioridad personal un remedio funda-
mental a la hipocresia: “Ty, cuando ores,
entra en tu habitacién, y, habiendo ce-
rrado la puerta, ora a tu Padre que esta
presente en el secreto; y tu Padre, que ve
en lo secreto, te recompensara” (Mt 6, 6).
Dejar de orar personalmente significa
debilitar la gracia de unidad que sostie-
ne y alimenta la caridad pastoral, En cam-
bio, en el cuidado. de la oracién personal
se encuentra el primero y mas poderoso
remedio a la superficialidad espiritual.

La alianza de la Profesién religiosa exi-
ge un constante ejercicio de oracién per-
sonal, que exprese cotidianamente la
amistad de filiacién y la conciencia del
propio compromiso de la misién.

¢Como se podria hablar de la unién
con Dios en don Bosco, si no se conside-
rara la constante actitud personal de su
corazén?

7. Los obstéculos a la
gracia de unidad

Podemos usar el término “mistica” alu-
diendo a la interioridad apostélica de don
Bosco. Si, es verdadera mistica, porque
se trata de profunda vida en el Espiritu
que lleva al éxtasis de la accién. Ser3, si
se quiere, una mistica sencilla, realista,
ministerial; pero es una verdadera pleni-
tud de fe, de esperanza y de caridad. Don
Ceria la describe citando a un estudioso
francés, De Montmorand: “Los verdaderos
misticos son personas practicas y de ac-
cién, no de razonamiento y de teorfas.
Tienen el sentido de la organizacién, el
dén de guia, y se revelan dotados de 6p-
timas cualidades para las realizaciones.
Las obras fundadas por ellos son vitales
y duraderas; en concebir y dirigir sus ini-
ciativas demuestran prudencia y audacia,
y esa visién certera de las posibilidades
que es la nota del buen sentido. En efecto,
parece en verdad que el buen sentido sea



su dote predominante: un buen sentido
no perturbado por exaltaciones morbosas
o por imaginaciones desordenadas, y uni-
do a una no muy comun capacidad de
discernimiento”.

Segiin esta descripcién, podemos decir
que don Bosco es un “mistico del apos-
tolado”. Mirando su figura histérica, y
considerando los aspectos que la actual
crisis religiosa contrapone a su mistica,
podemos individuar como graves obstacu-
los a la interioridad de la Alianza los si-
guientes: el olvido de la iniciativa de Dios
y de la potencia del Espiritu en nuestra
vida; la distraccién practica de la consi-
deracién cotidiana del misterio de la Igle-
sia proclamado en el Concilio; el descuido

de la centralidad de la Eucaristia; la pér-
dida del sentido de pecado y de la indis-
pensabilidad de la conversién; la decaden-
cia de la oracién personal, y, en definitiva,
el desconocimiento de la naturaleza mis-
ma de la Profesién religiosa, como pro-
yecto unitario de encuentro de alianza.
Todo esto hace que se pierda, de hecho,
el tesoro fundamental de la liturgia de la
vida, y que el trabajo se vuelva horizon-
talista, alejado de su intrinseca dimensién
apostélica.

No es poca cosa.

A eso lleva la superficialidad espiritual.

Hace falta, con urgencia, relanzar toda
la riqueza de la Alianza, como vertiente
fecunda de nuestra gracia de unidad.
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A"

LA MISION APOSTOLICA, COMO FISONOMIA GLOBAL

Hablamos de la Misién partiendo desde
la 6ptica de la gracia de unidad. Consi-
deramos la Misién cual segundo polo de
nuestra. consagracién apostélica, que ‘“‘da
a toda nuestra existencia su tonalidad
concreta, especifica nuestra funcién en la
Iglesia, y determina el lugar que ocupa-
mos entre las familias religiosas” (CO 3).
Como. deciamos, si el polo de la Alianza
es vertiente de unidad, este otro es defi-
nidor de identidad.

Nos mantendremos dentro de la breve-
dad de una conversacién cronometrada,
porque de suyo este tema podria ocupar
una semana de reflexién.

1. Dimensién teologal de la Misi6n

La primera observacién de fondo que
nos interesa aqui es que la Misién es ele-
mento intrinseco de la consagracién apos-
télica. La accién divina con la cual -el
Padre nos consagra, contiene en s{ misma
el envio apostdlico a los destinatarios.
Somos consagrados para ser apéstoles:
no hay antitesis ni mutuo freno, para
nosotros, entre ser religioso y ser misio-
nero.de la juventud. Antes al contrario,
ambos aspectos se enriquecen y se robus-
tecen mutuamente. No mas dualismo en-
tre consagracién y misién. No se puede
considerar la primera, sélo a nivel teolo-
gal, y la segunda, sélo a nivel sociolégico;
una interna y eclesial, la otra externa y
social; una de contemplacién, la otra de
accién; una prinicpal, la otra secundaria.

iNo, no! Se trata de la misma gracia
de unidad que nos hace apdstoles, porque
somos religiosos, y que nos hace religio-
sos, porque Dios nos quiere apdstoles. Es
una dualidad de tensién en una tnica
gracia.

Las Constituciones preconciliares habla-
ban, con respecto a nuestra vida sale-
siana, de “fin primario” y de “fin secun-
dario”. Con el CGE se abandoné feliz-
mente- esa terminologia mds bien filosé-
fica, sustituyéndola con las terminologias
biblicas de “misién” y de “consagracién”.
Asi se llegd, después de mucho reflexio-
nar y discutir sobre el “consecratur” de
la Lumen gentium y sobre el n. 8 del
Perfectae caritatis, a la visién orgénica
y a la nomenclatura vitalmente sintética
de la expresién “consagracién apostdlica”.

Nuestra misién, en efecto, es participa-
cién consciente y responsable en el mis-
terio de la Iglesia en la historia, y se re-
monta nada menos que a las misiones del
Verbo y del Espiritu Santo, propias del
misterio trinitario. Sélo partiendo de alli
se puede captar su naturaleza genuina y
eclesial. Cristo nos ha dicho: “Como el
Padre me ha enviado, asi Yo también os
envio a vosotros” (Jn 20, 21). La misién
depende toda de la iniciativa del Padre,
tiene su expresién tipica en la obra sal-
vadora de Cristo, es animada y encarnada
entre los hombres por la vitalidad pen-
tecostal del Espiritu, y es realizada en la
Iglesia y con la Iglesia como Sacramento
universal, que colabora a la edificacién,
a través de los siglos, del Reino de Dios.

Por lo tanto, la Misién “no puede con-
sistir nunca (simplemente) en una activi-
dad de vida exterior, porque el compromi-
s0 apostélico no se puede absolutamente
reducir a la simple, aunque valedera, pro-
mocién humana, por la razén de que cada
iniciativa pastoral y misionera estd radi-
calmente fundada en la participacién del
misterio de la Iglesia. La misién de la
Iglesia, en efecto, por su propia natura-
leza, no es sino la misién del mismo
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Cristo continuada en la historia del mun-
do; y por lo mismo, ella consiste, ante
todo, en la condivisién de la obediencia
de Quien (cf. Hbr 5, 8) se ofrecié a Si
mismo al Padre para la vida del mundo”
(MR 15).

Se desprende de esto toda una interio-
ridad apostélica, que trae consigo la con-
ciencia explicita y permanente de la pre-
sencia del Padre que consagra y envia, y
la disponibilidad operativa para ser déci-

les portadgres del proyecto de su amor

a los destinatarios, < ' R

La misién, en su aspecto operatlvo, llena
de concrecién histérica la dimensién con-
templativa del consagrado. Esta unién con
Dios trae consigo el ardor del Da mihi
animas, segun ‘el estilo incansable de don
Bosco. Como dicen' las Constituciones:
“Al leer €l Evangeho, somos m4s sensibles
a ciertos rasgos de la figura del Seiior:
su gratitud al Padre por el dén de la vo-
cacién’ divina a todos los hombres; su
predlleccmn por los péquefios y los po-
bres; su- solicitud en predlcar sanar y
salvar, movido por la urgencia del Reino
que llega; su actitud de Buen Pastor, que
conquista con la mansedumbre y la en-
trega' de si mismo; su deseo de congregar
a los discipulos en la unidad de la comu-
nién fraterna” (CO 11).

Asi la gracia de unidad adquiere el as-
pecto vivo de la “caridad pastoral”.

2. Misi6n y pastoral ‘

La misién sigue, en Cristo y con Cristo,
la ley'de la encarnacién; se hace presente
en la multltud de 1os pueblos y en la va-
riedad de‘las culturas. No cambia nunca
de naturaleza, pero se reviste de diferen-
tes modalidades ‘practicas, segun la: geo-
grafia y la historia.

Aqui -aparece inmediatamente la 1mpor-
tante distincién que es indispensable sa-
ber captar entre “Misién” y “Pastoral”,
en cuanto la Pastoral es la concrecién
préactica de la Misién. La Misién es una
sola, inmutable ‘en el tiempo y en las si-
tuaciones. La Pastoral es muiltiple, adap-
tada a las culturas y a las necesidades
concretas. Se da, asi, una verdadera ‘uni-
cidad de Misién, aunque se realice en una
multiplicidad de modalidades pastorales.
Lo que importa es que. la Misién se en-
carne, y que las ‘diferentes :pastorales ‘tra-
duzcan verdaderamente .en practica toda
la identidad de la misién.
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Es ésta una tarea muy delicada, que
mide la vitalidad de la gracia de unidad.
Por un lado se vuelve indispensable —so-
bre todo, en un periodo de acelerada
transformacién sociocultural como el nues-
tro— el poseer atenta sensibilidad a los
signos de los tiempos, a la renovacién con-
ciliar, a las orientaciones de los Pastores.
El ardor de la caridad pastoral supone

©y requiere inventiva apostélica, docilidad

al Espiritu creador, comprensién de las
necesidades y urgencias, discernimiento

‘de la- realidad, reconsiderac¢ién de crite-

rios, valentia de decisién y humildad de
revision.

La accién consagratoria del Padre, mien-
tras nos enriquece con tantos dones de
su Espiritu, toma en cuenta y asume tam-
bién las dotes de nuestra persona: la inte-
ligencia, la fantasia, el coraje, la intuicién,
el equilibrio, el atrevimiento, el sentido
comin; o sea, cuenta con nuestra concreta
responsabilidad histérica.

Aqui se abre un panorama estimulante
de espiritualidad apostélica que, para con-
servarse en la autenticidad de la consa-
gracién, necesita sentirse radicada conti-
nuamente en la gracia de unidad de la
indole propia.

3. Multiplicidad de aspectos
en la indole propia

La misién de los SDB es clara y bien
definida; no se pueden tergiversar los con-
tenidos. Antes de enumerar los varios as-
pectos que la componen, conviene captar
bien su alcance global. El envio divino
es "“a ser apostoles de los jévenes” (CO 3);
a “ser en la Iglesia signos y portadores
del amor ‘de Dios a los jévenes” (CO 2);
“fieles a los compromisos heredados de
don Bosco, 'somos evangelizadores de los
jévenes, especialmente de los m4s pobres”
(CO 6). En efecto, “para contribuir a la
salvacién de la juventud —la porcién mas
delicada y valiosa de la sociedad huma-
na—, el Espiritu Santo suscité, con la in-
tervencién materna de Maria, a san Juan
Bosco” (CO 1). Cada Salesiano, en su
Profesion religiosa, se compromete “a en-
tregar todas sus energias a quienes Dios lo
envie, especialmente a los jovenes mas
pobres” (CO 24).

La potencia del Espiritu que envuelve
al' Salesiano en su consagracién aposto-
lica, su seguimiento radical de Cristo y su
dedicacién histérica a la edificacién del



Reino, estdn concentrados operativamente
en esta misién. Es en ella en la que.”Don
Bosco, inspirdndose en la bondad y celo
de san Francisco de Sales, nos dio el nom-
bre de Salesianos, y nos ensefié un pro-
grama de vida en la méaxima Da mihi ani-
mas, caetera tolle” (CO 4).

En las Actas del CGE hay varios niime-
ros dedicados al tema de la misién, que
ponen de relieve su densidad teologal: su
naturaleza, sus objetivos, su espiritualidad
y su sentido eclesial (cf. CGE nros. 24; 25,
26, 27 y-28).

Pero este aspecto teologal de la misién,
que subraya su radicaciéon en la gracia de
unidad, estd necesariamente vinculado con
su praxis operativa, asi como lo fue tam-
bién en la misién del Verbo encarnado.
Desde alli, en la maxima gracia de uni-
dad de Cristo (llamada “unién hipostati-
ca”) no se puede separar la misién divina
de una praxis histérica; no se trata .de
antropocentrismo, sino- de una original
novedad antropolégica en la operosidad
apostélica de Cristo. Es, en efecto, una
misién que se reviste necesariamente de
una dimensién de practicidad humana que
tiene sus destinatarios, su ‘tarea especifica
y sus criterios de accién.

Por eso se encuentra en la misién:sale-
siana una multiplicidad de aspectos que
hay que conocer y promover, evitando
toda tentacién de reductivismo, de unila-
teralidad, de consideracién, de exagera-
cién de alguna de sus componentes en
desmedro de las otras.

Leyendo las Constituciones, vamos a ver
cudles son los aspectos principales: son
conocidos, y han sido puestos en practica
por més de un siglo, sin demasiados exa-
menes anatémicos. También en la vida co-
tidiana procedemos asi: jpobres de noso-
tros, si antes de hacer cualquier cosa tu-
viéramos que examinar el funcionamiento
de todos los dérganos del cuerpo! La vida
no necesita un continuo examen; pero si
la medicina necesita atentos conocimien-
tos, no sélo anatémicos, sino de las fun-
ciones y constitucién propia de todos los
érganos. También en un tiempo fuerte del
espiritu resulta provechoso analizar més a
fondo la misién, para cuidar de no iniciar
un camino de caida o de infidelidad.

Empiezo con la lectura de una pagina
del CG 2: La misién “no se caracteriza
simplemente a partir de los destinatarios
o por el tipico modo comunitario de rea-
lizacién, sino también por la particular

organizacién de sus contenidos, -de: sus ob:
jetivos, y por el estilo con el cual se hace
presente entre los jévenes” (CG 21, n. 80).
Es una afirmacion, altamente valiosa y de
especial . actualidad, porque han surgido
interpretaciones que han acentuado algin
aspecto, dejando en la sombra los demas,
desflgurando asi la identidad misma de la
misién.

- ¢Cudles son, pues, los . aspectos sobre
los cuales concentrar nuestras miradas;
para que funcionen armoénicamente en
nuestras pastorales? Las Constituciones
indican los siguientes:

—Los destinatarios (CO 26-30): Es evi-
dente como el Sol que son los Jévenes
con prioridad preferencial para los maés
necesitados, de los ambientes populares,
del mundo del trabajo, de los que ofrecen
posibilidades vocacionales.

Es claro, pues —repito—-, que nuestros
destinatarios son los “jévenes”. No se los
puede, por lo tanto, substituir con “el pue-
blo”; esta palabra hoy se repite con acen-
to mesidnico en algunos ambientes: el
pueblo protagonista de la historia, el pro-
yecto popular, la popularizacién de todo...
Hay quienes quisieran presentar asi al
pueblo, como el sujeto primero de nues-
tra misién. De aqui nacen facilmente ex-
presiones de tipo ideolégico que llevan a
otra cosa, y alejan la misién salesiana de
lo que es su autenticidad especifica. Nues-
tra caridad preferencial va siempre a los
jovenes; a los jévenes mdés necesitados,
a los joévenes ‘del mundo del trabajo, a
los jévenes con posibilidades vocacionales.

Ustedes comprenden que al destacar so-
bre todo este ultimo aspecto, se amplia
el horizonte de la juventud, con la que
debemos trabajar. Es tarea importante
para nosotros descubrir y formar vocacio-
nes cristianas de sacerdotes ministeriales,
de religiosos, de religiosas, de fieles laicos
trabajadores, de padres de familia, de po-
liticos que trabajen para los pobres, etcé-
tera. Es importante dedicarse a los pobres
evitando cierta moda pauperista, que se
vuelve demagogia sin concretos efectos so-
ciales para el futuro.

— Otro aspecto de nuestra misién es
la tarea de evangelizacion a través de un
concreto compromiso educativo (art. 31 a
37): “Educar evangelizando, evangelizar
educando”. Si estuviéramos entre los des-
tinatarios . sin evangelizar educando, no
cumpliriamos con la misién salesiana. Las
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Constituciones nos indican cuiles son las
varias facetas de este aspecto: la forma-
cién integral, la promocién personal, la
dimensién social, la responsabilidad y con-
ciencia eclesial, la iniciacién en la vida li-
turgica, la orientacién vocacional.

De entre esos articulos vale la pena
recordar el 33, porque expresa una acti-
tud de coraje y de equilibrio que no son
féciles; sobre todo, en ciertas situaciones:
se refiere a la dimensién social. Debemos
tomar en cuenta seriamente el actual pro-
ceso de liberacién (sobre todo, en deter-
minadas regiones), porque es uno de los
grandes signos de los tiempos actualmen-
te en acelerado crecimiento.

Los signos de los tiempos constituyen
también una especie de invitacién del Es-
piritu Santo, que nos anima a despertar-
nos y a buscar una respuesta a tantos
desafios urgentes. El proceso de libera-
cién, por ejemplo, ha traido en Medellin
y en Puebla una opcién preferencial de
parte del episcopado latinoamericano a
favor de una pastoral profundamente re-
novada; es decir, toda una accién de la
Iglesia en favor de los pobres, para abrir-
les horizontes de dignidad, y para ayu-
darles a cambiar las situaciones de injus-
ticia, guiados por criterios cristianos.

Paralelamente a esa renovacién pasto-
ral, ha nacido una busqueda interpretativa
por obra de algunos pensadores, que se
llama “teologia de la liberacién”. Es una
expresién que se aplica a ensayos diferen-
tes, algunos de los cuales (tal vez, los mas
conocidos y seguidos) han acusado des-
viaciones realmente peligrosas para toda
la misién de la Iglesia. Esto ha venido
creando una situacién muy delicada, en
la cual ha debido intervenir el Magisterio
de la Iglesia. Naturalmente, el articulo de
las Constituciones no entra en este debate;
pero subraya algunos aspectos muy ilumi-
nadores, que caracterizan la dimensién so-
cial de nuestro tipo de actividad apos-
télica.

Don Bosco vio con claridad el alcance
social de su obra; nos ha fundado, nada

menos, para ayudar a mejorar la sociedad

civil; nos pide no tener miedo en abrir-
nos a los valores temporales, a la laicidad,
a lo social; semejante apertura es clarisi-
ma en don Bosco. jEs notable ver hoy
como los mismos laicistas, los que miran
a los Santos desde una dptica mas bien
mundana, se entusiasmen con don Bosco,
y hasta le preparen manifestaciones y acu-
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fien medallas, como diciendo: “Este Santo
entendié las cosas”!

Nuestro articulo afirma explicitamente:
“Trabajamos en ambientes populares y en
favor de los jévenes pobres. Los educa-
mos para las responsabilidades morales,
profesionales y sociales, colaborando con
ellos, y contribuimos a la promocién del
grupo y del ambiente. Participamos, desde
nuestra condicién de religiosos, en el tes-
timonio y compromiso de la Iglesia por
la justicia y la paz. Manteniéndonos inde-
pendientes de toda ideologia y politica de
partido, rechazamos cuanto favorece la
miseria, la injusticia y la violencia, y coo-
peramos con quienes construyen una so-
ciedad més digna del hombre. La promo-
cién, a la que nos dedicamos con espiritu
evangélico, realiza el amor liberador de
Cristo y es signo de la presencia del Reino
de Dios".

Evidentemente, es muy poco leer sim-
plemente el articulo; pero ahora que ha
salido la enciclica Sollicitudo rei socialis,
encontramos en ella una descripcién muy
concreta de la doctrina social de la Igle-
sia: es una parte de la teologia moral, y,
por lo tanto, viene a ser uno de los sec-
tores indispensables de nuestra evange-
lizacién educadora. Don Bosco estudié mu-
cho la Moral, para llevar la fe hacia la
praxis; en la tarea educativa, la Moral de-
sempefia un papel de extraordinaria im-
portancia. Por desgracia, hoy la Moral esta
en crisis; pero nosotros debemos adquirir
recta competencia, para llegar a ser edu-
cadores vélidos para el mafiana.

— Nuestra misién comporta también
otro elemento: “un especial método edu-
cativo” (CO 38 y 39). La Carta del 31 de
enero del Santo Padre nos ha hecho un
favor inestimable, al profundizar precisa-
mente este aspecto. Al interior del “Sis-
tema preventivo” vibra también la gracia
de unidad. En efecto, se presenta siempre
—y el Papa lo dice muy bien— con los
tres polos de valores que ha indicado don
Bosco: la razén, la religién, la amabili-
dad. Son tres polos que entran en tensién
“juntos”, y no cada uno por su cuenta.
No simples valores humanos (horizonta-
lismo); tampoco, sélo valores religiosos
(espiritualismo); ni sélo valores de ama-
bilidad (sentimentalismo); sino los tres
polos juntos, dentro de un clima de bon-
dad, de trabajo, de alegria y de sinceridad,
que asegura el funcionamiento de la gra-
cia de unidad en la accién educativa.



— Otro aspecto es el criterio perma-
nente de renovacidn: un criterio precioso
para un momento de transito cultural y
social como el presente. Se trata del “co-

razén oratoriano”, como criterio pastoral .

permanente para los Salesianos (CO 40).
De ello vamos a hablar después con un
poco mas de detencién. '

— Otro aspecto es la pluralidad de for-
mas en nuestra actividad (CO 41 y 43).
Nosotros no somos enemigos de ninguna
estructura; pero, eso si, no debemos con-
servar las estructuras que ya no sirven
para la misién. Lo que interesa es que la
estructura —cualquiera sea, segin las po-
sibilidades— sirva realmente a la misién.
Los articulos citados ponen diferentes po-
sibilidades. Las actuales Constituciones
han evitado reportar lo que tenia el texto
anterior, o sea la lista de las obras, justa-
mente porque estamos en un cambio, y
porque ciertas obras no tienen ya el valor
apostélico que tenian antes; ademas, ha-
bria que catalogarlas segin un orden de
prioridad misionera. Por eso se han pa-
sado a los Reglamentos, que son suscep-
tibles de adaptacién y ajuste en cada
Capitulo General.

Pero aqui, en estos articulos, es impor-
tante subrayar que nuestra accién apos-
télica se realiza con pluralidad de formas.
Asi, elaborar un proyecto que se encarna
en una sola forma, seria reductivo (a me-
nos que haya que adecuarse a alguna vio-
lencia politica): sélo parroquias, o sélo
centros juveniles, o s6lo escuelas, o sé6lo
insercién geogrifica, o sé6lo ideales sin
obras (esto ultimo se vuelve un verda-
dero cancer de la misién, porque suprime
el compromiso concreto): es no tomar en
serio la pluralidad de formas. Ellas deben
ser determinadas, en primer lugar, por las
necesidades de aquellos a quienes somos
enviados.

— Otro aspecto delicado es el proyecto
comunitario (CO 44 y 47). “El mandato
apostélico, que nos confia la Iglesia,.lo
reciben y realizan, en primer lugar, las
comunidades inspectoriales y locales. Sus
miembros tienen funciones complementa-
rias, con incumbencias todas ellas impor-
tantes. Son conscientes de que la cohesién
y la corresponsabilidad fraterna permiten
lograr los objetivos pastorales” (CO 44).

Los Salesianos realizamos la misién con
estilo comunitario. Es cierto que se de-
ben evitar el mito de la comunidad y el

democraticismo de la prescindencia de la
autoridad; pero para nosotros la comuni-
dad (guiada por el Superior y dinamizada
por la corresponsabilidad) es el sujeto
primero de la misién. Esto exige simulta-
neamente convergencia comunitaria e ini-
ciativa personal. Un poco como dijimos
para la oracién: la comunidad orante es
fundamental, pero la oracién personal
es absolutamente indispensable.

Se requiere, pues, en la misién el pro-
yecto comun, y la inventiva y dedicacién
de cada uno: impulsar el espiritu comu-
nitario, y saber usar la fantasfa, la crea-
tividad. La comunidad no puede ser la
prisién de las personas: Don Bosco, como
se dijo, dejaba mucho aire alrededor del
voto de obediencia. Pero es evidente que
tiene que haber una convergencia de co-
munién operativa y la elaboracién comin
de un proyecto, ya que formamos esta
comunidad para ser corresponsables en
su finalidad pastoral concreta.

El proyecto exige una cierta planifica-
cién pastoral, determinacién de objetivos,
tiempos de revisién y evaluacién; un con-
junto de inteligentes preocupaciones pas-
torales que retinen a los miembros de la
comunidad para pensar en comun y apos-
télicamente en lo que corresponde hacer
en cada lugar y situacién. La experiencia
ensefia que este empefio resulta muy fe-
cundo, sea para la realizacién de la mi-
sién, sea para la renovacién de la comu-
nidad. En efecto, pretender hacer comu-
nidad prescindiendo de la misién es in-
genuo artificio, que invita a repetir la fa-
mosa expresién: “Mea maxima poeniten-
tia, vita communis”. Ciertamente, nuestra
vida de comunidad tiene sus exigencias
ascéticas; pero su centro es la misién, y
su belleza es sentirse miembros de una
familia que vive y realiza el mismo ideal
apostélico.

—Y, por ultimo, hay otro aspecto im-
portante en nuestra misién, que consiste
en tener y aplicar a la accién una clara
“conciencia de Iglesia”: “La Iglesia par-
ticular es el lugar donde la comunidad
vive y realiza su compromiso apostélico.
Nos incorporamos a su pastoral, que tiene
en el Obispo su primer responsable, y en
las directrices de las conferencias episco-
pales, un principio de accién de mayor al-.
cance. Le ofrecemos la aportacién de la
obra y la pedagogia salesiana, y de ella
recibimos orientaciones y apoyo” (CO 48).
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Es un aspecto que trae consigo muchas
exigencias practicas, como ya se percibe
en las palabras del articulo. No vamos a
entrar ahora en sus contenidos. Aqui nos
interesa hacer ver cudles son los varios
aspectos que debemos considerar en la mi-
sién, si queremos vivirla segiin la gracia
de unidad de nuestra indole propia. El
cuidado orgénico de los varios aspectos
hace evitar los peligros de reductivismo
que, ala larga (con el pretexto de ser més
auténticos en la misién), arruinan la iden-
tidad de nuestra interioridad apostélica
y el equilibrio de su accién.

4. El criterio oratoriano

Entre los aspectos de nuestra misién
que acabamos de enumerar, esta el “Ora-
torio”, como estilo original de realizacién
pastoral. ‘Es tan importante su prioridad
histérica, que lo ha vuelto —por lo que
tiene de iniciativa apostélica en favor de
los jévenes— criterio permanente de re-
novacioén de la pastoral salesiana (CO 40).
Més que a la estructura misma de cual-
quier Oratorio (aun en los origenes), se
mira al “corazén oratoriano” de don Bos-
co; es decir, ‘a sus criterios pastorales, a
su opcién’ por los j6venes, a su realismo
en la consideracién de sus concretas ne-
cesidades, a su metodologia llamada “pre-
ventiva”, a su espiritualidad y ascesis del
“hacerse amar”, a su cotidiana preocupa-
cién de educacién integral. Hoy dia, des-
pués de mas de un siglo, este criterio
exige revisar muchas presencias y todo un
estilo de compromiso'apostélico.

No se trata de cerrar obras, sino de re-
pensarlas; 'y obliga, adema4s, a nuevas ini-
ciativas y, mas de una vez, a 1ma exigente
reubicacién social. Podemos decir que el
primer Oratorio de Valdocco es como el
“lugar teoldégico” de nuestro carisma: de
alli naci6é toda la pastoral juvenil de'don
Bosco. No meditaremos nunca suficiente-
mente acerca del significado y de la pers-
pectiva profética de la primera chispa pas-
toral de la Familia apost6lica de don
Bosco; es alli donde prendié el grande
incendio; alli hay que establecer el punto
de visién de toda su Optica apostélica.

Ese Oratorio no es antiinstitucional,
aunque exija una revisién de las actuales
instituciones; es, mas bien, la fuente y
medida 'de cualquier institucién en favor
de la juventud. Cuando, en una presencia
cualquiera, ese patrén  no tenga ya posi-
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bilidad de aplicacién, convendri dejar o
repensar esa obra radicalmente.

A  més de cien afios de existencia, no
habra que extrafarse si tenemos que ha-
cer lo que les sucedié a otras Congrega-
ciones y Ordenes en la historia. Nosotros
estamos llamados a hacerlo a la luz del
criterio oratoriano.

Es una perspectiva pastoral que —se-
gan afirman las Constituciones— com-
prende cuatro polos valorativos: “casa”,
con espiritu de familia; “parroquia”, para
la maduracién de la fe; “escuela”, para la
promocién cultural, y “patio” (o sea es-
pacioso lugar de juegos), para la alegria,
la amistad y la creatividad juveniles.

Los valores simbolizados en estos cua-
tro polos deben ser tomados en cuenta
“juntos”, y no separadamente. Hasta alli
llegan las consecuencias de nuestra gracia
de unidad. Una presencia salesiana que
sea sélo “casa” de convivencia, no realiza
el criterio oratoriano; y tampoco la que
sea s6lo “parroquia”, o sélo “escuela”, o
sélo “patio”. Por desgracia, se dan varios
casos de peligrosa inconsecuencia pasto-
ral salesiana.

Puede ser ttil hacer notar también que,
en este criterio, tres de los cuatro polos
indican aspectos de valoracién directa-
mente humana (“casa, escuela, patio”);
uno solo estd centrado directamente so-
bre la tarea mas caracterizante de la mi-
sién, que es la trascendencia de la fe
(“parroquia”).

-Bsto me parece significar dos cosas: la
primera, que en cada uno de esos polos
de valor debe estar presente la visién de
fe en el aprecio y en el desarrollo de los
valores humanos: vinculados con la edu-
cacién de los jévenes; la segunda, que la
presencia y la importancia de la evange-
lizacién no se juzgan materialmente por
la cantidad de practicas piadosas, por las
horas de religién o catequesis, y por otras
iniciativas de tipo espiritual y apostélico,
sino por su calidad, por su influjo, por
su incisividad en la formacién de las con-
vicciones cristianas. Es evidente que si se
suman las actividades que se refieren a
los polos “casa, escuela, patio”, se obtie-
ne una cantidad de cosas materlalmente
superiores a las de la 'parroquia”; pero
estas dltimas deben tener una calidad tan
vital y permanente, que den su sentido ca-
lificado y global a todo el proceso, trans-
formando en ‘“pastoral” toda la actividad
oratoriana.



Considero urgente, hoy, aplicar este cri-
terio de renovacién a todas nuestras obras
apostoélicas, para que sean verdadera. rea-
lizacién: de la misién de don Bosco.

5. El1 Evangelio desde dentro

Esa modalidad cualitativa y permeante
de la fe en la actividad apostélica orato-

riana estd descrita en una hermosa. pé--

gina de la Carta que ha escrito el Santo
Padre para el Centenario de don Bosco;
podemos ver en ella también una alusién
a esa gracia de unidad que esta al centro
de nuestras reflexiones. El Santo Padre
afirma que don Bosco ha logrado donarse
a los jovenes en forma tan elevada y fe-
cunda; “gracias a una singular e intensa
caridad”; es decir, una fuerza de energia
interior, que une inseparablemente en €l
el amor de Dios y el amor del préjimo.
El asi alcanza a establecer una sintesis
entre actividad evangelizadora y actividad
educativa.

Su. preocupacién de -evangelizar--a los
jévenes no se reduce a la sola catequesis,
o a la sola liturgia, o a aquellos actos re-
ligiosos que piden un explicito ejercicio
de la fe y a ella conducen, sino que se
mueve en todo el vasto sector de la con-
dicién juvenil. Se sitda, pues, por dentro
del proceso de formacién humana, cono-
cedor de su deficiencia; pero, no obstante,
optimista acerca de la progresiva madu-
racién, con la conviccién de que la pala-
bra del Evangelio debe ser sembrada en

la realidad del quehacer cotidiano, para:
llevar a los jévenes a comprometerse ge-'
nerosamente en la vida. Puesto que ellos-

viven una ‘edad peculiar para su educa-
cién, el mensaje salvifico del Evangelio
los debera sostener a lo largo del proceso
educativo, y la fe Hegar a ser elemento

unificante e iluminante de su personah-‘

dad... El educador se preocupara de or-
denar todo el proceso educativo a la
finalidad religiosa de la salvacién. Todo
esto exige mucho més que la simple in-

sercién en el camino educativo de algu-

nos momentos reservados a la 1nstmcc1én
religiosa 'y a la expresién cultural; trae
consigo . el. compromiso mucho mas pro-

fundo de ayudar a los educandos a abrirse
a los valores absolutos, y a interpretar la

vida y la historia segin las profundidades
y las riquezas del Misterio” (IP 15).

Esta hermosa cita es més que suficiente
para iluminar un:aspecto tan' caracteris-

tico de la. pastoral juvenil de don Bosco. -

Por otro. lado, es precisamente connatu-
ral a la pedagogia -“preventiva” la: volun-
tad educativa:.de centrar los esfuerzos en
hacer crecer -el bien. El. criterio orato-
riano privilegia el arte de educar en posi-
tivo, proponiendo y dando realce a. valores
que ‘atraen la atencién -y los ideales de

los jévenes; es decir, el arte de hacer cre-.

cer -en los jévenes el Evangelio- “desde
dentro”, moviendo su libertad, iluminando
su- mtehgencm 'y entusiasmando sus .co-
razones. ‘

6. Desafios pastorales y . :
discernimiento de 1dentidad '

Nuestra ‘misién es comumén y partici-
pacién én la mdas amplia ‘misién de la
Iglesia. Se sigue de ello que también nues-
tra pastoral deberi ser comunién 'y par-
t1c1paC16n en la pastoral de las Iglesias
particulares en las cuales operamos. Esto
querrd decir que, de hecho, la pastoral
de la Iglesia en- cada territorio:tendrd un
horizonte global grande, en el cual debera
insertarse la pastoral’ juvenil de nuestras
presencias. Todo esto exige ‘una constante
atencién a'los desafios pastorales que sur-
gen ‘del propio territorio, -siguiendo las
orientaciones y tomando en cuenta las
prioridades indicadas por los Pastores res-

ponsables, y al mismo tiempo la capaci- -

dad de un-inteligente discernimiento.-de
identidad, para ayudar a responder- a los
desaffos segiin las’exigencias del -propio
carisma renovado, en estos afios poscon-
ciliares, con la reflexién mund1a1 de ‘todo

el Instituto.'A veces hay quienes interfie- -

ren sin estar calificados para:ello, o tam-
bién’ hay grupos-internos. de presién que
se guian mas por interpretaciones de mo-

da que por’ competencm en la .indole

propia.
Aqui yo nombro 31mplemente algunos

desafios pastorales para recordarles. que.

nos interpelan, y que debemos saber
afrontar salesianamente (aunque no, pue-
da alargarme al respecto), para despertar
la responsabilidad de un serio discerni-
miento de identidad (no nos faltan, gra-
cias a. Dios, los subsidios para ello), y
evitar asf el enrolarnos 1ngenuamente en
modas desviantes.

He -aqui, por ejemplo cuatro temas de
desafio pastoral: “opcién por los pobres”,
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“insercién”, “inculturacién”, “populariza-
cién”. De hecho, cada uno suele compren-
der también los otros tres, cambiando de
tipo de perspectiva, pero conservando la
misma visién hermenéutica de fondo.

Ciertamente, :1a misién salesiana esta
llamada a dar una oportuna respuesta a
estas urgencias pastorales, pero no nece-
sariamente en el modo presentado por
algunos pensadores apresurados y no exen-
tos de ideologias.

Veamos: lo que Puebla llamé “la op-
cién preferencial por los pobres” es pre-
sentado por algunos como una lectura
sociolégica vinculada con ese tipo de “teo-
logia de la liberacién”, que ha sido criti-
cado y rectificado nada menos que por
dos Instrucciones de la Congregacién de
la Doctrina de la Fe.

A su vez, la llamada “insercién” en las
poblaciones ‘marginales la describen en
forma reductiva y genericista, tanto como
para que llegue a ser la praxis de deco-
dificacién del actual estilo de vida reli-
giosa, y la condicién indispensable de un
nuevo modo de formacién a la vida con-
sagrada. No tanto como iniciativa de reu-
bicacién social, cuanto como nueva 6ptica
para interpretar de otro modo la consa-
gracién y la misién.

También la “inculturacién” es presen-
tada con un concepto de cultura no obje-
tivo, que hace olvidar como Cristo al
encarnarse e inculturarse ha tenido que
contrastar a tantos aspectos culturales de
su tiempo, como para incluir en su pro-
ceso de encarnacién nada menos que la
persecucién, la pasién y la muerte.

En fin, por “popularizacién” algunos
suelen hablar del “pueblo” como prota-
gonista de la historia, con un proyecto
propio de liberacién y con una sensibili-
dad mesidnica. de su  porvenir. Es una
visién nebulosa e ideolégica que no toma
en cuenta la actual complejidad de la so-
ciedad, y la necesidad de la colaboracién
mutua de todos los estamentos que cons-
tituyen, en realidad, el pueblo de un pais.

Bueno; aqui no estamos tratando estos
desafios pastorales (que son complejos y
exigentes, y que debemos tomar muy en
cuenta), sino que, desarrollando el tema
de la gracia de unidad, estamos reflexio-
nando acerca del aporte de la misién en
la sintesis viva de nuestra consagracién
apostélica. Hemos querido indicar algu-
nos peligros de moda para insistir en el
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relieve que debe ir adquiriendo hoy el
constante discernimiento de nuestra iden-
tidad. Pero seria falsear su naturaleza, si
este discernimiento se ejercitara sélo para
criticar los peligros, y no para responder
a los desafios, aunque se presenten, a ve-
ces, con ropaje discutible.

Ciertamente, la misién salesiana esta
nativamente vinculada con una verdadera
opcién preferencial por los pobres, con
una preocupacién de ubicacién social en-
tre ellos, con una ductilidad cultural de
profunda consonancia, y con una dimen-
siébn popular que nos distingue existen-
cialmente en la Iglesia de otras vocacio-
nes de tipo (en algiin modo) aristocra-
tico: nuestra extraccién, nuestras presen-
cias y nuestra accién han sido calificadas
siempre de insertas en medios juveniles y
populares en un sentido muy concreto, no
coloreado con ideologias.

7. La luz y la guia de los Pastores

La misién se traduce en pastoral. La
pastoral es guiada por los Pastores. Jesu-
cristo es el inventor de la pastoral; El ha
instituido a los Pastores, y los acompafia
continuamente con su Espiritu de verdad.

En la actual aceleracién de los cambios
culturales hace falta mas que nunca la
orientacién y la gufa de los Pastores. En
efecto, se ha difundido una desorienta-
cién intelectual y moral (personal y so-
cial) verdaderamente preocupante.

Por eso, el Magisterio de los Pastores
se ha intensificado desde el Concilio a los
Sinodos, desde las Conferencias a las car-
tas pastorales, desde las alocuciones papa-
les a los viajes pastorales del Santo Padre
en todo el mundo.

Hay riqueza y concrecién de orientacio-
nes; por desgracia, no siempre hay sufi-
ciente atencién y sintonia en varios ope-
radores de la pastoral.

Don Bosco nos ensefia, en cambio, a
guiarnos constantemente con las directi-
vas calificadas de los Pastores. Es, ésta,
una caracteristica indispensable en nues-
tra manera de realizar la misién.

No olvidemos nunca que la gracia de
unidad estd constitutivamente vinculada
con la dimensién explicita y concreta de
“eclesialidad” en la realizacién de nuestra
misién: un solo Cuerpo fundado sobre
Pedro y los Apéstoles, y sobre sus suce-
sores.



VI

LA COMUNIDAD FRATERNAL,
COMO ESTILO DE VIDA Y DE ACCION

Desde la Optica de la gracia de unidad
cambia la manera de reflexionar sobre la
comunidad fraterna: no tanto acerca de
los temas clasicos (que, por supuesto,
conservan'su valor y exigen siempre aten-
ta' consideracién), sino en vista de la bus-
queda de los dinamismos que deben cons-
truir y fortalecer la comunién en todo ‘lo
que se refiere al propio carisma. La co-
munidad, entre nosotros, no es pensada
en si misma como la de un monasterio,
sino que es considerada como una com-
ponente de la sintesis vital de la indole
propia; es decir, como un .aspecto vivo -de
una realidad: orgénica' més amplia, que
incide de multiples modos sobre la mis-
ma dimensién comumtarla (y también
viceversa).

Vamos a reunir algunas observaciones
al respecto: la comunidad vista como fru-
to y defensa'.de la. gracia de unidad.

1. Un estilo de convivencla
y de: actividad '

Nosotros vivimos la Alianza y la Misién
en Comunidad fraterna. La gracia de uni-
dad' proyecta sus energias en construir
un ambiente propicio para compartir en
comunién los valores de la Alianza y de
la Misién. ‘Segiin nuestra consagracién
apostélica, se mide la autenticidad reli-
giosa de la Comunidad por la capacidad
de poner'y vivir en comiin los elementos
que proceden de los dos polos que dina-
mizan desde dentro nuestra indole propia:
la amistad de la alianza, y la pastoral
como ' determinacién .concreta de la mi-
sién. La fraternidad crece respirando “jun-
tos” -estos valores.-La comunién se vive,

se manifiesta y se transmite en la Comu-
nidad, forma concreta de agregacién, cons-
truida con relaciones visibles y estables.

— Partiendo del polo de la Alianza, se
percibe enseguida la absoluta centralidad
de la caridad: formamos un solo corazén
y una sola alma, no por la carne o la san-
gre, sino por la potencia del Espiritu del
Seiior. Por eso, sin continua referencia a
Dios de parte de todos, se corre el riesgo
(més ide una vez constatado) de prescin-
dir de la comunién fraterna. San Pablo
lo recuerda explicitamente: “La Palabra
de Cristo habite entre vosotros en toda
su riqueza; ensefiaos unos a otros con
toda .sabiduria; exhortaos mutuamente.
Cantad a Dios, dadle gracias de corazén
con salmos, himnos 'y canticos inspirados.
Y todo lo que de palabra o de obra reali-
céis, sea todo en nombre de Jesis” (Col
3, 16-17).

Cuando se descuida la comunidad oran-
te, decrece consecuentemente la comunién
fraterna. En efecto, todo el dinamismo de
la gracia de unidad parte de un cons-
ciente y creciente amor de Dios. Alli esta
la verdadera fuente de ese espiritu de fa-
milia, tan caracteristico en la escuela es-
piritual de don Bosco, que construye, a
la luz de la fe vivida en estilo popular, la
unién espontdnea de los corazones: “En
un.clima de mutua confianza y de perdén
diario, se siente la necesidad y la alegria
de compartirlo todo, y las relaciones se
regulan, no tanto recurriendo a la ley,
cuanto por el movimiento del corazén y
por la fe”. Y las Constituciones agregan:
“Un testimonio asi suscita en los jévenes
el deseo de conocer y seguir la vocacién
salesiana” (CO 16).
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—Y partiendo del polo de la Misidn,
se entiende enseguida de qué modalidad
va a tener que revestirse la comunidad:
no un monasterio o un convento (por muy
valiosos que sean para otros Institutos
de vida consagrada), sino 1ma comunidad
apostélica caracterizada por su compro-
miso en una misién juvenil y popular.
“Vivir y trabajar juntos es para nosotros,
Salesianos, exigencia fundamental y cami-
no seguro para realizar nuestra vocacién.
Por eso nos reunimos en comunidades,
en que nos amamos hasta compartirlo
todo en espiritu de familia, y construimos
la comunién de las personas” (CO 49).

La renovacién de nuestra conciencia en
la misién y de nuestra creatividad pasto-
ral tiene uno de los secretos de éxito ca-
balmente en revitalizar niuestra dimensién
comunitaria a nivel de profundidad en la
Alianza, y a nivel de responsabilidad pas-
toral en la Misién.

— Pero el aspecto comunitario toca en
profundidad e incide vitalmente también
en la Practica de los Consejos evangéli-
cos. Los tres votos son dinamismos vivos
y cotidianos de nuestra comunién frater-
na, y estan caracterizados existencialmen-
te por la indole propia del carisma de
don Bosco. Esto significa que estdn vin-
culados en forma peculiar con los dos
polos de la Alianza y de la Misién que
mueven interiormente la consagracion
apostdlica. La gracia de unidad los toca
a ellos también, dandoles un rostro tipi-
camente salesiano. :

El mismo orden con que las Constitucio-
nes y la Profesién se refieren a los tres
consejos, dando prioridad a la obediencia
(distinguiéndose en eso de la enumeracién
corriente), no es simplemente un detalle
de fidelidad al uso seguido por el mismo
don Bosco, sino una indicacién profunda
del especial espiritu apostélico propio de
nuestra consagracién : la obediencia subra-
ya, en efecto, la intensidad de la unién
con el Padre en la Alianza, y la concreta
y total disponibilidad a la Misién. Como
en Jesucristo, Apéstol del Padre, lo cen-
tral es la intimidad de su filiacién y la
docilidad al proyecto paterno de sal-
vacién.

Toda nuestra consagracién es, ante
todo, interioridad de alianza, y es gene-
rosa actividad y responsable creatividad
de hijos obedientes.
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Evidentemente, esta caracteristica de
nuestra radicalidad se expresa en una for-
ma peculiar de vida comunitaria propia
de consagrados apoéstoles: valoriza la co-
rresponsabilidad en el proyecto pastoral,
y reconoce la importancia del servicio de
la autoridad, en un ambiente de espiritu
de familia. Asi, en nuestra comunidad “el
servicio de la autoridad y la disponibili-
dad para la obediencia son principio de
cohesién y garantia de continuidad” (CO
65). Todos obedecen —también el Supe-
rior—, desempefiando funciones distintas,
porque todos buscan juntos, con espiritu
religioso, la realizacién mas eficaz de la
misién.

“Cada uno pone sus cualidades y dones
al servicio de la misién comin. El Supe-
rior, ayudado por la comunidad, tiene una
responsabilidad especial en el discerni-
miento de tales dones, y en favorecer su
desarrollo y recto ejercicio” (CO 69). Se
ve, pues, claramente la importancia que
tiene para la comunién fraterna una acti-
tud radical de filiacién obediente.

También la pobreza y la castidad son
concebidas en la consagracién como po-
derosos dinamismos de vida comunitaria
apostolica.

La pobreza es exigida por la Alianza
y por la Misi6én “‘como desprendimiento
del corazén” en relacién con los bienes
terrenos, para participar “con espiritu
emprendedor en la misién” (CO 73). Tes-
timoniamos asi el genuino espiritu del
Evangelio: “A ejemplo de los primeros
cristianos, ponemos en comun los bienes
materiales...; en la comunidad, el bien de
cada uno es bien de todos” (CO 76). Y
todo esto, no para pasarlo bien, sino para
dedicarse m4s generosamente a la juven-
tud necesitada: “El espiritu de pobreza
nos lleva a ser solidarios con los pobres,
y a amarlos en Cristo” (CO 79).

En fin, la castidad da el tono de sim-
patfa y de atraccién a un amor familiar
y pedagégico, que nos debe caracterizar
como hermanos que viven en alegria, y
como amigos y padres de los jévenes, sin
concesiones a las mil insinuaciones de la
concupiscencia: “Nuestra tradicién siem-
pre ha considerado la castidad como vir-
tud radiante y portadora de un mensaje
especial para la educacién de la juventud”
(CO 81).

La comunidad es considerada como el
hogar donde cada uno concentra su afecto
de alteridad, y donde multiplica su ardor



apostélico para, desde ella, lanzar su amor
(vivificado por la gracia de unidad) en
un tipo de apostolado pedagégico en el
cual es necesario “hacerse amar” para
hacer crecer a Cristo en los demés: “La
castidad consagrada, signo y estimulo de
la caridad, libera y potencia nuestra capa-
cidad de hacernos todo para todos. Desa-
rrolla en nosotros el sentido cristiano de
las relaciones personales, favorece amis-
tades auténticas, y contribuye a hacer de
la comunidad una familia” (CO 83).

Asi la autenticidad de la dimensién co-
munitaria se vuelve, de hecho, un metro
de la vida en castidad, la cual comporta
evangélicamente un verdadero crecimien-
to en la capacidad de amar: el amor del
apéstol es un amor casto. “La casa sale-
siana se convierte en familia cuando el
afecto es correspondido, y todos se sien-
ten acogidos y responsables del bien co-
mun. En un clima de mutua confianza y
de perdén diario, se siente la necesidad
y la alegria de compartirlo todo” (CO 16).

La practica de los Consejos evangélicos,
entonces, ayuda fuertemente a vivir la
Alianza y la Misién en profunda comunién
fraterna al interior de una Comunidad
cotidianamente orante y creativamente
pastoral. Se trata, pues, de un original
estilo de convivencia y de actividad, que
asegura y multiplica la interioridad apos-
télica, con atenta preocupacién de saber
responder evangélicamente, con don Bos-
co, a los continuos desafios de los tiempos.

2. Complementariedad de comunién

La comunidad estd compuesta de miem-
bros diferentes por dotes personales (cf.
CO 22; 69), por funciones (cf. CO 55, di-
rector; 178, consejo local), por caracteris-
ticas vocacionales (presbitero o coadju-
tor: cf. CO 44, 45), por modalidades de
edad (cf. CO 46), de sensibilidad y de for-
macién. Ser joven o anciano, ser director
o encargado de la economia, ser "tiroci-
nante presbitero o coadjutor, etcétera,
comporta una nota importante y un que-
hacer que necesita “complementariedad”.

Las diferencias se interpretan atendien-
do a la comunién. Desde este punto de
vista no son un peligro de individualismo,
sino un enriquecimiento de la comunidad
y, por lo tanto, de todos.

Persona y comunidad, iniciativa y obe-
diencia, responsabilidad individual y pro-

yecto comun, ministerio sacerdotal y sa-
cerdocio bautismal, espiritualidad presbi-
teral y espiritualidad laical, se compene-
tran mutuamente en el “espiritu salesia-
no” como clima y mentalidad compartidos
de toda la comunidad. Evidentemente,
esto no se produce magicamente, requiere
la inteligencia, el esfuerzo y la constancia
de cada uno, del animador y de todos en
conjunto, sin desanimarse por las fallas
o por las resistencias de alguno.

La comunidad no estd nunca hecha: esta
siempre en construccién. Se requiere una
formacién fundamental de iniciacién muy
sensible a la dimensién comunitaria, y
también una adecuada formacién perma-
nente que insista al respecto. Tenemos
hoy toda la eclesiologia conciliar que ha
relanzado cabalmente el aspecto de ‘“co-
munién”. Urge ejercitarse en ella; sobre
todo, en las comunidades de consagrados,
que debieran aparecer en el Pueblo de
Dios como “expertos en comunién”. Nues-
tra gracia de unidad florece en la Co-
munidad: “La caridad fraterna, la misién
apostélica y la practica de los Consejos
evangélicos son los vinculos que forjan
nuestra unidad, y robustecen continua-
mente nuestra comunién. Formamos asi
un solo corazén y una sola alma, para
amar y servir a Dios, y para ayudarnos
unos a otros” (CO 50).

La expresién biblica de “un solo cora-
z6n y una sola alma” tiene una aplicacién
especial en la complementariedad entre
los socios presbiteros, los coadjutores o
Salesianos laicos y los tirocinantes. La im-
portancia y especial significacién de los
Coadjutores estdn no sélo en el hecho de .
que en cualquier comunidad religiosa hay
muchas tareas de orden temporal que pue-
den ser desempefiadas por socios laicos,
sino en la caracteristica misma de la mi-
si6n salesiana, que es simultdneamente
promocién humana y evangelizacién, edu-
cacién y crecimiento en la fe, introduc-
cién al mundo del trabajo y corresponsa-
bilidad eclesial. La pastoral salesiana, en
efecto, debe hacer crecer el Evangelio
desde dentro de la maduracién personal y
social. El sujeto que debe realizar esta
pastoral es la comunidad, y por eso, en
ella debe haber diferencias de competen-
cias, y mentalidades laicales y presbite-
rales que se complementen en el corazén
mismo y en el alma de cada socio, en
vista de una accién especificamente ‘pas-
toral”. El Salesiano presbitero debe tener
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una connatural siritonia con:.la compe-

tencia y mentalidad de su colega coadju-.

tor; y éste, a su vez, debe..saber armoni-
zarse interiormente con la competencia y
la. mentalidad de su hermano presbitero.

Crece asi, en un mismo espiritu, esa cri-

teriologia pastoral unitaria .(“evangelizar
educando”) que es caracteristica del apos-
tolado salesiano.

Todo esto tiene particular 1nC151v1dad en
la formacié6n inicial para la dimensién co-
munitaria, aunque implique una cierta
formacién diferente, de competencias: es-
pecificas y de sensibilidad espiritual pro-
pia. El presbitero, . porque es miembro de
una comunidad con. una misién peculiar,
debe sentir. y cultivar en si mismo la di-
mensién laical del coadjutor, como as-
pecto propio también de su ser.salesiano;
y viceversa, el coadjutor debe sentir y
cultivar en. si mismo la preocupacién pas-
toral como aspecto complementario de su
competencia de trabajo salesiano.

Repito: no es que todo esto se pueda
entregar terminado; es una tarea en con-
tinua edificacién. Me parece que esto se
va realizando; cuanto mds haya en .cada
uno de espiritu de simplicidad, de frater-

nidad, de corresponsabilidad en la misma .

misién, tanto mayor comunién. 4

Entonces, en cada Comunidad hay dife-
rencias vocacionales, personales y. funcio-
nales: la comunién consiste.en poder vol-
ver complementarias todas las diferencias.
La complejidad vital es la caracteristica
de un organismo que es tanto més per-
fecto, cuanto .mas diferenciado; por eso
mismo queda habilitado para hacer mu-
chas cosas. ,

La comunién no esté hecha para aplas-

tar y volver unidimensional, sino para.

hacer circular el mayor nimero de valo-
res. Esta es la gran tarea: poner en circu-
lacién las dotes, las funciones y las vo-
caciones. :

En este campo hay que esforzarse por
hacer entrar en circulacién . los indispen:
sables valores de la Alianza con Dios:
he aqui la:comunidad en didlogo con Cris-
to. Y ademés, hay que poner continua-
mente . en circulacién los valores de la
Misién, concretizados en el proyecto. pas-
toral y experimentados en las vicisitudes
cotidianas. . .

Sabemos . que la actividad apostéhca da
el tono a todo, y por eso, la comunién
debe centrarse, sobre. todo, en lo que la
constituye y la desarrolla. Conozco comu-
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nidades que.una vez a la semana se .reu-.
nen para realizar el trabajo pastoral en:
comunién: la preparacién y buena con-
duccién de estas reuniones. confiere vita-
lidad a la dimensién comunitaria. Es .re-
ciente esta iniciativa tan. fecunda, y con-.
viene intensificarla y perfeccionarla.

3. La dimensién comunitaria:
Sintesis viva de la.consagracién. - :

Por obra de la gracia de unidad, cada
uno de los-elementos que .componen la
consagracion religiosa contiene, desde su
admbito, los otros tres: asi la especial
Alianza, asi la peculiar- Misién, asf la
Practica caracteristica de los Consejos
evangélicos, y asi, en particular, la Co-
munidad fraterna..

En esta luz, la dimensién comumtana
se presenta, para nuestra vida apostélica,:
como la sintesis viva y global de la con-
sagracién. No es auténtica, si no es a la’
vez expresion de la. Alianza, de la ‘Misién
y de la Practica.de.:los Consejos. Es una
6ptica de conjunto que mide la genuini-
dad salesiana de cada elemento de nuestra
Profesién: de_ alli se. juzga la.oracién, la
pastoral, el método pedagégico, la prac-
tica de cada uno de los votos, la sinceridad
salesiana ‘de cada ‘vocacién, la eficacia :de
la formacién, la renovacién del carisma:
un testimonio. concreto de caridad pasto-
ral que “refleja el misterio de la Trinidad”
(CO 49); “anima todos los momentos de
la vida: el trabajo y la oracién, las co-
midas y. los. tiempos de . distensién; los:
contactos y las reuniones” (CO 51).

Es por. eso que. serd -tarea prioritaria
y muy .provechosa dedicarse aincremen--
tar cotidianamente esta dimensién: cada.
“hermano se compromete a construir la
comunidad en que vive, y la ama aunque:
sea imperfecta; sabe que en ella encuen-,
tra la presencia de Cristo” (CO 52).

Si bien es cierto que la misién le' da
su tono peculiar, la comunidad no se pue-
de reducir a un simple “equipo de tra-:
bajo”: asi no comprenderia los otros va-
lores de los grandes aspectos de nuestra
consagracion. .

Le pregunté una vez a un. hermano.
“¢Cudntos son’en tu comunidad”? *“So-:
mos siete; pero -algunos.de. mucha edad;
no hacen nada.” jMiren qué respuestal.
iCémo. si fueran un peso! ;Ya te llegara a
ti también! Los sufrimientos de los an-



cianos. y de‘los enfermos: deben volvérse
un tesoro apostélico. . .. - B

Evidentemente, . estamos en comunidad
para: trabajar, porque se trata de una: co-
munidad ‘en misién. Pero es, ante todo,
comunién de caridad; es una familia, com-
puesta de los que estan sanos, de los que

estan- enfermos, de los que son jovenes,

de los ‘que:son ‘ancianos: los que colabo-
ran con su-sufrimiento, con su inhabilidad
4 la :a¢cién inmediata, ofrecen un aporte
inapreciable -a la pastoral. Sabemos que
€l sufrimiento ha sido en Cristo la expre-
sién méxima de’la redencién. BERERES
",Es importante no reducir la comunidad
solamente ‘a un equipo de trabajo. Tiene
que 'existir en ella alegria, fraternidad,
comprensién, ayuda mutua, éxquisita sen-
sibilidad para con los enfermos: de ellos
don Bosco decfa que son la bendicién de
nuestras Casas. La inteligencia del Direc-
tor y 'de los hermanos trabajadores con-
siste en hacer participar en la' misma
tarea 'apostélica a los hermanos que ya no
pueden actuar directamente.

. Es'éste un testimonio ‘de alta-eficacia

pastoral. Por lo demas, la esencia de nues-
tra comunidad es la comunién-apostoélica.
En: élla deben convenir, en forma dife-
renciada, todos sus miembros. La opcién
comunitaria ‘es una nota carismdtica pro-
pia de nuestra identidad en la Iglesia.

4. Nucleo creador de pastoral

Hemos considerado ya la distincién en-

tre “misién” y “pastoral”. La pluriformi-
dad pastoral esta ligada ‘directamente a
las':comunidades locales: la comunidad
inspectorial ‘(o provincial), :que es local
en ‘el sentido de que agrupa un conjunto
de- presencias apostélicas -en una misma
région o pafs, y la comunidad de casa lo-
cal, ubicada en un territorio definido, con
una finalidad pastoral especifica (oratorio,
centro juvenil, escuela, parroquia, etcéte-
ra). Son la comunidad inspectorial y lo-
cal que constituyen (en mutua armonia)
el nucleo. generador ‘'de adaptaciones pas-
torales -en respuesta a los desafios concre-
tos.'de cada territorié. Es el Inspector
con su consejo, y és ‘el Director con los
hermanos de su casa, ‘que estan llamados
a formular un proyecto educativo- pastoral
que traduzca la misién en una praxis
apostélica adecuada al lugar; a los desti-
natarios concretos, a su cultura 'y a su

situacién sociopolitica. Aqui se mideila
interioridad apostélica y la autenticidad:
del espiritu de domn Bosco. En efecto, la
comunidad local ha sido enviada a un te-
rritorio determinado, con un tipo.especial
de presencia apostdlica, para volverse en
él ‘micleo dinamico capaz de crear pas-
toral. . ' ' Co

- 'Sus miembros deben  ejercitarse, por
efecto de su misma consagracién, en un
constante y calificado discernimiento pas-
toral. Esto implica hacer funcionar apos-
télicamente la dimensién comunitaria, po-
niendo en comun las fuerzas de la inte-
ligencia y. de la fe, los analisis pastorales
de la realidad, el conocimiento de los
desafios, las urgencias y las prioridades,
las posibilidades concretas y las capaci-
dades del personal segun la finalidad pro-
pia de la presencia, la élaboracién de un
proyecto educativo - pastoral como proyec-
¢ién metodoldgica de la misién. Como ‘se
ve, el discernimiento pastoral requiere
agudeza de observacién apostdlica, inven-
tiva para programar respuestas, ardor de
Alianza y entusiasmo operativo en fideli-
dad a la propia Misidn. ‘
. ‘Dinamizar asi nuestra dimensién co-
munitaria eés hacer obra fundamental de
renovacién. Las comunidades 'se habian
sentado, con una actitud ‘de repeticién
rutinaria que no respondia adecuadamen-
te a los requerimientos de la juventud.
La urgencia de una nieva evangelizacién
viene -a despertar a cada comunidad apos-
télica, para dar nuevo sentido evangeliza-
dor a su comunién fraterna, como revi-
talizacién de su profesién religiosa.

5. Comunidad abi‘g‘rt’a 'y animadora

- ‘La renovacién misionera de la comuni-
ddd trae consigo para sus miembros toda
una: fecunda tarea animadora, que abre
la - comunidad :a horizontes apostdlicos
mas amplios.

El ser nticleo creador de pastoral com-
porta para'la comunidad, como consecuen-
cia natural; la necesidad de volverse “ani-
madora”. ’

¢Animadora’ de quiénes? De otros que
no son simplemente sus miembros. Baste
pensar en la “comunidad educadora”, que
incluye a-tantos colaboradores en las di-
ferenciadas tareas educativo - pastorales;
no parece que este aspecto haya llegado
ya a un funcionamiento satisfactorio. Pen-
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semos en la Familia Salesiana (cf. CO 5),
hacia cuyos grupos la comunidad tiene
especiales responsabilidades: Galileo tal
vez dirfa “eppur si muove”; pero la tarea
que queda por hacer —sobre todo, con
respecto a los fieles - laicos (si es que se
mueven)— est4 sélo en sus inicios (y esto,
por desgracia, no en todas partes). Esta-
mos esperando el documento pontificio
sobre el tema del 1ltimo Sinodo de los
Obispos (1987): nos ayudarid a mejorar
e intensificar la animacién.

Aqui lo que importa percibir es que
esta animacién forma parte vital de nues-
tra comunién apostélica; es decir que sin
ella la comunidad no hace fructificar su
gracia de unidad en la realizacién de la
misién. No se trata, simplemente, de un
articulo de los Reglamentos o de las Cons-
tituciones, sino de un aspecto vital de
la consagracién salesiana.

Nuestra dimensién comunitaria no esti
encerrada en casa, porque procede de una
gracia de unidad que nos enriquece con
una caridad pastoral que es capacidad de
convocar, de comunicar, de envolver a
otros. Siempre fue asi, desde los tiempos
de don Bosco. Ha sobrevenido un periodo
de demasiada institucionalizacién escolar
o de genericismo parroquial, que ha redu-
cido el significado comunional (en una
misma Alianza y en una misma Misién),
y ha frenado la corresponsabilidad apos-
télica en la misién juvenil y popular,
dejando languidecer las Asociaciones de
los Cooperadores y de los Exalumnos.
Y pensar que la misién salesiana es tan
grande hasta volverse imposible sin un
numero incalculable de colaboradores.
Don Bosco se sinti6 como investido por
el Seflor de una misién universal para
toda la juventud necesitada. Era magni-
nimo, sofiador, buscador incansable de
vocaciones y de colaboradores. No pode-
mos quedarnos tranquilos, como si comu-
nidad religiosa significara para nosotros
prescindencia de concreta animacién de
la Comunidad educadora, de la Familia
Salesiana, de muchos fieles - laicos. Debe-
mos saber contagiar espiritualmente y
ofrecer perspectivas apostélicas a tanta
gente que tiene buena voluntad, y espera
que alguien la invite a trabajar y le mues-
tre campos concretos de accién.

Hay quien se defiende de este estimulo
grave y urgente lamentandose de que falta
personal. No hay duda que el personal es
hoy insuficiente; pero lo que falta, en
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verdad, es la interioridad apostélica y el
ardor inventivo de la caridad pastoral.

Yo no dirfa —como alguien se ha atre-
vido a afirmarlo— que hoy la falta de
personal es como una gracia de Dios para
despertar a los consagrados dormidos
(para algunos puede también que lo sea),
sino que es como un llamado del Sefior
a tomar en serio la eclesiologia del Con-
cilio, segin la cual los fieles-laicos no
son el arma secreta en caso de falla del
clero y de los religiosos, sino protagonis-
tas junto con ellos de la realizacién en el
mundo de la misién del Pueblo de Dios.

Para ello, sin embargo, la comunidad
animadora debe renovar su ritmo de vida,
revisar sus capacidades pastorales, adqui-
rir o profundizar competencias de forma-
cién espiritual y apostélica para tantos
operadores, que el Espiritu del Seiior
pone a disposicién como un nuevo vasto
sector vocacional de seguimiento de Cristo
¥ de corresponsabilidad apostélica.

Urge reelaborar en este sentido el pro-
yecto educativo - pastoral.

Las reestructuraciones de las obras (a
nijvel provincial y local), ¢han tomado en
cuenta este llamado? Y hay tantas y tan
claras indicaciones de parte de los Capi-
tulos Generales y del Rector Mayor (por
ejemplo, ACG, n. 317, 318 y 321).

¢A quiénes se suele designar como dele-
gados para la animacién de los Coope-
radores? ¢Y a quiénes (diferentes), para
la de los Exalumnos? Los dos grupos tie-
nen, en verdad, que recorrer 6rbitas di-
ferentes. Tenemos casi mil parroquias en
el mundo; pero vayan a ver qué tipo de
asociaciones tienen; no se ha sabido revi-
talizar los aspectos carismiticos de nues-
tra indole propia. Y donde haya delegados
vélidos, ¢qué participacién y apoyo- hay
de parte de la comunidad misma? Y, sin
embargo, es ella el sujeto primero de
nuestra alianza y de nuestra misién.

Aqui nos encontramos con un verda-
dero reto para la identidad de nuestra
comunidad apostdlica.

Entonces, una comunidad salesiana
“abierta”; abierta a los colaboradores, a
la Familia Salesiana, a los fieles - laicos;
abierta fambién a los signos de los tiem-
pos y a la sociedad. En particular, cada
comunidad local abierta a la comunidad
provincial, donde reside la primera res-
ponsabilidad directa de la pastoral. En
cada Inspectoria (o Provincia) estd el
proyecto global de cada una de las obras



en su pluriformidad de intervencién; asi,
en cada obra es necesario el vinculo con
el proyecto global para poderlo realizar y
adecuar continuamente a las situaciones
cambiantes. Por lo demds, nuestra comu-
nidad originaria es precisamente la Ins-
pectoria. Con la profesién religiosa noso-
tros nos incorporamos a la Congregacion
(se lo decimos al Rector Mayor en la f6r-
mula) a través, de hecho, de una comu-
nidad inspectorial.

Conversando una vez con un Padre be-
nedictino, me decia:

—Nosotros tenemos el voto de estabi-
lidad, estamos vinculados definitivamente
con un monasterio; para cambiar de mo-
nasterio necesitamos un permiso de la
Sede apostdlica.

—Nosotros, en cambio —le agregaba
sonriendo yo—, tenemos més bien una
especie de voto de movilidad; nuestra obe-
diencia es asi: no entramos a una casa
local, sino a una comunidad més amplia,
la de la provincia, para asi formar parte
de la comunidad mundial; el Provincial
puede cambiar de una casa a otra, y el
Superior general, de una provincia a otra;
la obediencia nos hace disponibles a la
misién con ductilidad de destinacién.

Esta abertura no es un cuento, y es muy
interesante; exige una interioridad que le
dé un sentido muy concreto a la comu-
nién fraterna.

6. Organicidad y eclesialidad
de la dimensién comunitaria

La comunién fraterna implica igual dig-
nidad, y mutua estima y comprensién
entre cada uno de sus miembros; la base
de esta igualdad es la comtn profesién
religiosa. El espiritu de familia da sentido
de hogar y de mutua cordialidad a la con-
vivencia y a todas las expresiones de
comunién. Esta hermosa y alegre frater-
nidad no se traduce en un falso demo-
craticismo desconocedor de las mediacio-
nes organicas necesarias para la vida de
comunidad. Lo que hemos reflexionado
acerca de la complementariedad de las
funciones tiene aqui su aplicacién. En
particular, desarrolla un papel verdadera-
mente vital (de interpretacién concreta de
la gracia de unidad y de las exigencias
de la caridad pastoral) el primer anima-
dor de la comunidad, que es el Director:

{anima y gobierna! En su funcién de ser-
vicio esta el secreto principal del creci-
miento en la comunién fraterna. Debe
poseer corazén pastoral, competencia ani-

. madora, sentido agudo de la misién con-

creta de la obra, conocimiento y amistad
con las personas de sus hermanos, preo-
cupacién por la comunidad educadora,
por la Familia Salesiana, por la promo-
cién de los Cooperadores y de los Exa-
lumnos, sensibilidad constantemente re-
novada de la realidad pastoral de la Iglesia
local. Debe saber estimular y mover la
comunién fraterna en todas direcciones;
sobre todo, debe sobresalir en €l la carac-
teristica de la eclesialidad, para que sea
vivida por todos sus hermanos como la
vivié don Bosco.

En efecto, la comunidad debe estar
abierta, sobre todo, a la Iglesia local,
donde se elabora la pastoral concreta de
un territorio. Nuestra misién es, por de-
finicién, participacién en la misma misién
de la Iglesia. Por consiguiente, cada una
de nuestras presencias apostdlicas debe
ser pensada como una manera salesiana
de participar en la tarea pastoral de la
Iglesia particular en que se inserta una
obra, como portadora-del carisma de don
Bosco.

Y como en la Iglesia el aspecto de
“particularidad” es inseparable del de
“universalidad” (son dos aspectos siem-
pre unidos en cualquier porcién de la
Iglesia: no existe ni existié nunca una
Iglesia universal que no fuera también
particular, y viceversa), nos corresponde
testimoniar en cada lugar algunos elemen-
tos especificos que subrayan la universa-
lidad de la Iglesia: en especial, el funda-
mental ministerio petrino, y la comunién
mundial més allad de las culturas locales.

Todo esto no es abstracto, sino que se
encarna en determinados aspectos pasto-
rales que son caracteristicos de la meto-
dologia apostdlica de don -Bosco, como
la adhesién convencida al Sucesor de
Pedro, la importancia orientadora dada
al magisterio de los Pastores, el aspecto
eclesial de la devocién a Maria, la dispo-
nibilidad a las iniciativas interculturales.

Son todas notas que indican la abertura
de una comunidad salesiana, en la cual
la animacién de la comunién fraterna debe
adquirir siempre mds caracteristicas au-
ténticamente eclesiales, en plena sintonia
con los dos aspectos de Iglesia particular
y de Iglesia universal.
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7. El Director de la Comunidad

Reflexionar sobre el servicio del Direc-
tor desde la é6ptica de la comunidad fra-
terna es centrar con exactitud su funcién
pastoral. La gracia de unidad requiere, a
nivel comunitario, este servicio, para ha-
cer circular en la comunidad fraterna los
valores de la Alianza, de la ‘Misién y de
los Consejos evangélicos. La pastoral de-
beria resultar como fruto de esta comu-
nién, en respuesta a los desafios de la
realidad. El Director “es padre, maestro
y guia espiritual”; est4 dedicado a animar
una comunidad apostélica; sigue a cada
hermano en su compromiso vocacional y
pastoral; “representa a Cristo, que une a
los suyos..., extiende su solicitud a los
jovenes y los colaboradores, para que
crezcan en la corresponsabilidad de la mi-
sién comin” (CO 55).

Le ayuda y lo sostiene en su funcién
el Inspector con su Consejo. Las Consti-
tuciones afirman con claridad que “el
Inspector y el Director, como animadores
del didlogo y la participacién, guian el
discernimiento pastoral de la comunidad,
para que camine unida y fiel en la reali-
lizacién del proyecto apostélico” (CO 44).

Es, pues, una funcién muy importante

la del primer animador de la comunidad;

estd enraizada en la constitucién misma
de la indole propia, porque est4 al servicio
del funcionamiento de uno de los aspec-
tos de la misma consagracién apostdlica:
la vitalidad de la comuni6n fraterna. El
Director es un especial servidor de la gra-
cia de unidad a su nivel de préctica pas-
toral. No puede ser un factétum de la
comunidad, metido en todos los queha-
ceres *(aunque es ciertamente un servi-
dor), sino que debe tener la inteligencia
de hacer funcionar pastoralmente a sus
hermanos, despertar en todos el “corazén
oratoriano”, y guiarlos en la elaboracién
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y en la realizacién del proyecto educativo -
pastoral. ' x

Para ello debe también reflexionar y es-
tudiar, conocer las orientaciones vivas del
Magisterio y de la Congregacidn, partici-
par en determinadas reuniones de preo-
cupacién pastoral. - =

En particular, entre nosotros, debe cul-
tivar y desarrollar una verdadera interio-
ridad presbiteral. En efecto, don Bosco
ha querido que entre nosotros (como he-
mos visto) la comunidad apostélica fuera
animada y gujada por alguien que viva
con intensidad la gracia y los carismas
de la ordenacién sacerdotal. “La autori-
dad, en la Congregacién —dicen las Cons-
tituciones—, se ejerce en nombre y a
imitacién de Cristo... Las comunidades tie-
nen como guia a un socio sacerdote que,
por la gracia del ministerio presbiteral y
la experiencia pastoral, sostiene y orienta
el espiritu y 1a accién de los hermanos”
(CO 121). : s

Asf entra en la funcién del primer ani-
mador la triple preocupacién pastoral del
“ministerio de la Palabra”, del “cuidado
de la santificacién” y de la “responsabi-
lidad de la conduccién”, para que la co-
munién de los hermanos:' se vuelva de
verdad un nucleo genérador de pastoral
juvenil y popular.

iMarfa, que guié a don Bosco. en su pe-
culiar modo pastoral de realizar la misién,
obtenga luces y energifa para renovar la
funcién del Director en las comunidades
salesianas!

Sélo asi la comunién fraterna sera ex-
presién verdadera de nuestra profesién.

La comunidad es, en efecto, elemento
constitutivo de nuestra consagracién: no
es simplemente un objetivo pedagdgico de
observancia. Su caracteristica es la comu-
nién que hace circular los grandes valores
de nuestra indole propia; es el hogar en
que se inserta, vive y se desarrolla la gra-
cia de unidad. ' ‘ :



Vi
LA PRACTICA DE LOS CONSEJOS EVANGELICOS .
.COMO TOTAL DONACION DE SI | i

Hemos llegado a la consideracién del cuar-
to elemento de nuestra consagracién apos-
télica: la- Practica de los Consejos evan-
gélicos (CO 3). Es impropio afirmar’que
estd en el dltimo lugar; es tan importante
como' los otros elementos, y debe ser vi-
vido. en sintonia con ellos: no en forma
genericista, sino como lo vivié don Bosco.

La Prictica de los Consejos consiste en
la donacidén total de si a Cristo a.través
de una radicalidad de obediencia, pobreza
y castidad, segin el proyecto evangehco,
de don Bosco. :

Consideramos esta Practica como-la es-

tructura portante que da fuerza, sostiene.
y defiende la gracia de unidad.con sus,

frutos. Es elemento constitutivo de la
misma consagracién. : A

. Naturalmente, aqui no reflexxonamos
sobre cada uno de los votos en- particular,
sino que. trataremos de dar-de ellos ima
visién: de conjunto en el cuadro global
de. nuestra .interioridad apostdlica. .

- Empecemos recordando las palabras del
apéstol Pablo a los. Filipenses: ‘‘He de-
jado de lado todas: estas cosas (indepen-
dencia, riqueza, matrimonio) -con el :fin
de ganar a Cristo, porque yo mismo he
sido conquistado por El” (Flp 3, 8-12). ..

Esta explosiva expresiéon nos hace tocar
el punto central de nuestra .opcién de
vida: hemos optado radicalmente por
Jesucristo. La. Practica de los Consejos
nos. conduce con seguridad por el camino
del seguimiento del Sefior. Este camino
lo hemos empezado en el Bautismo, y lo
hemos llevado a su-expresién de totali-
dad en la Profesi6n religiosa. La: emisién
de los votos segiin las Constituciones ase:
gura el crecimiento de la gracia de unidad;
alejando los obstaculos que pueden fre-

L

nar l"a'(,'?perfe'g:cién de la caridad, N‘cf)s'égrqs‘,
queremos 'ih'ac‘grlo todo “desde Cristo”!

1. El inmenso aporte. de la
Préctica de los Consejos

La primera’ observacién que nace’ espon-
ténea dé la consideraci6n de este elemento
es que en él viven y crecen los otros. Es
un fruto muy benéfico de la gracia de
unidad.. Es esta gracia que hace que cada
uno de los cuatro elementos :esté conte-
nido en los otros, cada uno robustezca:y.
caracterice . los otros: desde su especifici-
dad, cada uno tenga sentido concreto en
intercomunicacién. con.los: otros. .. i

-"En este sentido, la Practica de los:Con-
sejos aporta vitalidad y riquezas especia-
les. Es, ien efecto, el testimonio existencial
permanente, visible y radical de la opcién
por Cristo. Comporta un estilo de ivida
que: no -seexplica sino por Su misterio:
Da un tono especial, o sea muy - original
y -distinto de toda otra motivacién huma-
na- (parental, -afectiva, cultural, . politica,
humanitaria, etcétera), porque ‘juzga, pro-
yecta y actiia partiendo .siempre desde
Cristo, .asimilando su verdad, compartien-
do su visién e imitando, su metodologia
de intervencién.

-+ — LaPréctica de los Consejos enriquece
inmensamenté todo el ambito de la‘ Aliari-
za: la obediencia profundizaila ‘intirnidad
de la filiacién, la. pobreza desarrolla :el
sentido de la trascendencia de la confian=
za y de la disponibilidad, la castidad ase-
gura la autenticidad del amor'y la gene:
rosidad del corazdn. Asi la unién con Dios;
fruto de la Alianza, se vuelve existencial-
mente continua, y hace repetir con con-
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viccién al consagrado: “Estoy convencido
de que ni muerte, ni vida, ni presente,
ni futuro, ni criatura alguna, podra apar-
tarme del amor de Dios, manifestado en
Cristo Jesus, Sefior nuestro” (Rom 8,
38-39).

— La Préactica de los Consejos enriquece
también la Mision: la obediencia precisa
el 4mbito de la accién apostélica, empe-
fnando las iniciativas de una libertad to-
talmente entregada a ello; la pobreza
orienta al servicio de los pobres, y desa-
rrolla la solidaridad con ellos, y la casti-
dad reviste de atraccién y de simpatfa el
método pedagégico - pastoral de la bon-
dad. Asfi la pastoral, fruto de la Misién,
se vuelve, para los destinatarios, dedica-
cién generosa y creativa, preocupacién
realista de los mas necesitados, y convi-
vencia familiar de didlogo salvador: “Los
Consejos evangélicos, al favorecer la pu-
rificacién del ‘corazén y la libertad de
espiritu, hacen solicita y fecunda nuestra
caridad pastoral: el Salesiano obediente,
pobre y casto, estd en condiciones de
amar y servir a quienes le confie el Sefior;
sobre todo, a los jévenes pobres” (CO 61).

—En fin, la Prictica de los Consejos
enriquece vitalmente la Comunidad frater-
na: la obediencia sustenta la organicidad
apostélica, y crea un clima de condivi-
sién en la realizacién del proyecto educa-
tivo - pastoral; la pobreza facilita la total
comunién de bienes y la alegria de la
igualdad, y la castidad destierra los indi-
vidualismos, y convoca a ser familia con
un solo corazén y un alma sola. Asi la
convivencia familiar, fruto de la comunién
fraterna, y la cohesién comunitaria en la
accién pastoral, quedan robustecidas en
gran manera. “La profesién de los Con-
sejos —aseguran las Constituciones— nos
ayuda a vivir la comunién con los her-
manos de la comunidad religiosa, como
en una familia que goza de la presencia
del Sefior” (CO 61).

Las Constituciones precisan mas deta-
lladamente el aporte inestimable de la
Prictica de los Consejos.

Ella trae consigo una peculiar partici-
pacién en el evento pascual de Cristo,
que es el centro de la historia de la sal-
vacién: “Participamos mas intimamente
en el misterio de su.Pascua, en su anona-
damiento y en su vida en el Espiritu”
(CO 60).
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Hace més convincente e incisiva la obra
de evangelizacién: “En un mundo tentado
por el ateismo y por la idolatria del pla-
cer, de la posesién y del poder, nuestro
modo de vivir testimonia —especialmente,
a los jévenes— que Dios existe, y su amor
puede llenar una vida; y que la necesidad
de amar, el ansia de poseer y la libertad
para decidir de la propia existencia, al-
canzan su sentido supremo en Cristo Sal-
vador” (CO 62).

La Practica de los Consejos hace, ade-
mads, que el consagrado se vuelva “un signo
de la fuerza de la resurreccién” (CO 63);
es decir, un testigo y un fermento de
la escatologia cristiana, que mueve la
esperanza a mejorar y a transformar
continuamente las condiciones del orden
temporal con el compromiso y el ho-
rizonte de un dinamismo cristiano, que
tiende al definitivo Reino de Dios: “Los
Consejos evangélicos, al orientar todo su
corazén (del consagrado) hacia el Reino,
le ayudan a discernir y a acoger la accién
de Dios en la historia; y en la sencillez
y laboriosidad de cada dia lo transforman
en educador que anuncia a los j6venes
un cielo nuevo y una tierra nueva, y, de
ese modo, aviva en ellos los compromisos
y el gozo de la esperanza” (CO 63).

2. Contestacién evangélica
de actualidad

La Practica de los Consejos evangélicos
infunde en la consagracién los valores de
un testimonio existencial que interpela al
mundo circundante. Al considerar el tipo
de vida y la calidad de la accién de una
comunidad consagrada, cualquier observa-
dor estd como obligado a buscar una ex-
plicacién a un fenémeno tan poco en con-
sonancia con los instintos humanos; y los
destinatarios con quienes la comunidad
convive, deberdn llegar pronto o tarde a
plantearse la cuestion del misterio de
Cristo.

La gracia de unidad florece asi en una
consagracion apostélica que se vuelve pro-
vocacién y fermento en la vida de los hom-
bres, en su cultura, en sus vicisitudes, en
el discernimiento de los valores y de los
disvalores que acompaifian los signos de
los tiempos. Por desgracia, en efecto, se
vuelven moda no pocos disvalores que dis-
torsionan el vilido crecimiento en huma-
nidad traido por estos signos de los tiem-
pos; y los Consejos evangélicos aparecen



como una pacifica y formidable contesta-
cién, que toca los resortes més profundos
de aquellas inclinaciones humanas que fa-
vorecen los disvalores en circulacién.

Y si no fueran contestacién evangélica
los tres votos de los consagrados (que se
cuentan por centenares y centenares de
miles), ¢qué otra cosa seria contestacién
en el cristianismo? Y bien; la gracia de
unidad, a través de esta prictica, infunde
el coraje de una sabia y terapéutica con-
testacién frente a las desviaciones y a
ciertas modas pecaminosas en los ambien-
tes de la actual sociedad; sobre todo, en
relacién a los jévenes.

Los actuales procesos socioculturales
traen una abundante novedad de proble-
mas. Son impulsados por los signos de
los tiempos, los cuales necesitan atento
discernimiento, porque traen, .de hecho,
valores y disvalores. Cada uno de ellos,
siendo ambivalente, comporta en la prac-
tica, para la vida sociocultural, no pocas
desviaciones.

Podemos pasar en resefla las princi-
pales:

El proceso de secularizacidon desarrolla
una madurez critica y una capacidad cien-
tifica; pero cae en un secularismo muy
dafiino y ciego, porque no reconoce la
presencia y la intervencién del Espiritu
Santo en la historia; en definitiva, niega
la importancia de Jesucristo. De esto se
sigue un cimulo de desviaciones, que exi-
gen nada menos que toda una nueva evan-
gelizacién. En semejante clima, los Con-
sejos evangélicos son para el mundo una
contestacién muy concreta.

El proceso de personalizacién, impul-
sado por el progreso de las ciencias an-
tropoldgicas, pone de relieve tantos ele-
mentos positivos: la importancia de la
persona, el Yo profundo, los resortes de
la libertad, 1a metodologia de maduracién,
etcétera; pero favorece un crecimiento
de antropocentrismo que hace de la per-
sona humana un absoluto; asi se desvia
de la interpretacién cristiana de la natu-
raleza del hombre y de su libertad; la
realizacién de la persona es mirada sélo
en la linea horizontal de sus inclinaciones;
y asi no se puede entender a Jesucristo,
cuando dice: “No se haga mi voluntad,
sino la tuya”. Y, en cambio, es precisa-
mente esta actitud de la libertad la que
estd al centro de la Practica de los Con-
sejos. Esto es muy importante recordarlo

—sobre todo, en los afios de formacién—;
hacerles entender a nuestros jévenes, im-
buidos del clima circundante, que la con-
testacién evangélica de los votos enno-
blece la libertad, desarrolla la persona
en el amor, y la abre a un servicio de
bien para los demas.

El proceso de socializacion nos habla
de participacién, de comunién, de corres-
ponsabilidad, de protagonismo: bendito
sea Dios, que ha llegado este proceso de
mayor participacién y comunién. Pero hay
que tener cuidado con las interpretacio-
nes de tipo democraticista o colectivista,
o sea de tipo ideoldgico. Basta que mire-
mos los dos polos opuestos de las ideo-
logias que gufan a las grandes sociedades
de hoy: crece la conflictualidad, y se aca-
ba el misterio. La comunidad religiosa se
puede volver una corporacién o una peque-
fia democracia horizontal, sin funciones
complementarias, sin jerarquizacién, sin
organicidad. Eso no esti en sintonia con
el misterio de la Iglesia. No interpreta, en
especial, esa célula del misterio de la
Iglesia que es nuestra comunidad religio-
sa, centrada toda sobre la obediencia de
la fe. Los Consejos evangélicos son una
contestacién a semejante mentalidad ideo-
l6gica, mientras enaltecen en otra forma,
mds profunda, mas duradera y mads inci-
siva, la comunién y la participacién.

El proceso de liberacidn despierta a los
pueblos que estdn en situaciones de de-
pendencia, de injusticia, para llevarlos a
un nivel de fraternidad mundial y de par-
ticipacién en los bienes que Dios ha crea-
do para todos. Vemos, empero, que hay
interpretaciones de tipo no cristiano y de
signo ateo, que excluyen a Dios y despre-
cian la metodologia del Evangelio; el mo-
tor de la historia seria lo contrario de
lo que dijo Jesucristo: no el amor, sino
el odio, la lucha violenta, la guerra. Ade-
mds, lo politico - econémico seria el valor
supremo para juzgar las actividades y las
opciones. La Practica de los Consejos,
mientras promueve tantos valores de este
proceso, contesta evangélicamente sus pe-
ligrosas desviaciones.

El proceso de inculturacion abre gran-
des horizontes positivos en favor de lo
auténticamente humano en la tradicién
de cada pueblo; pero tiene el peligro de
absolutizar las culturas asi como son. La
cultura no es un absoluto: la cultura es
fruto de la actividad de los hombres, y
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evidentemente, cuanto més antigua, menos
tiene de BEvangelio, y también menos de
sensibilidad a los signos de los tiempos.
No existe ninguna cultura sin defectos y
sin errores; - absolutizarla, quiere decir
adecuarse en todo sin discernimiento, en-
cerrdndose en ella como en una jaula. No
puede ser ésa-la .verdadera inculturacién.
Si uno practica los Consejos evangéhcos
se da cuenta de que, en la cultura donde
vive, debe discernir: asumir todo lo posi-
tivo; pero, ademds, aporta la luz de Jesu-
cristo para purificar, sembrar, desarrollar.

BEs importante y actual, entonces, el co-
raje de la contestacién evangélica de los
Consejos frente a la aceptacién, por un
lado, de los signos de los tiempos, y por
otro, de una critica de las desviaciones
que. los acompaiian.

Como. hemos visto, la Practica de los
Consejos es signo de la energia de la re-
surreccion, fruto de la Pascua en nosotros.
Con ellos podemos proclamar la presencia
del Espiritu Santo, y construir concretas
profecias de renovacién para los jévenes.

3. Estructura portante y discreta

‘La Préctica de los Consejos es inhe-
rente a toda vida religiosa, como segui-
miento radical de Cristo. Comporta toda
una metodologia ascética, que caracteriza
las comunidades de consagrados; ellas se
centran totalniente en Dios, “amado sobre
todas las cosas”, con el compromiso de
“llevar una forma de vida integramente
fundada en los valores del Evangelio”
(CO 60). Lo dejan todo pér amor de Cristo
(cf ‘Mc 10 '28). Lo siguen como a unico
Maestro mdlspensable (cf. Mt 19, 21; Lc
10, 42), auscultan atentamente su palabra
(cf. Lc 10, 39), y se dedican generosamen-
te a las tareas del Seiior (cf. 1 Cor 7, 32).

Todo ‘esto viene a reforzar la primacia
de la interioridad apostélica que brota de
la gracia de unidad. Evidentemente, el as-
pecto ascetlco de renuncia, por voto, tlene
un espesor no pequefio en este tipo de
vida; pero de ello hablaremos aparte.

El Concilio Vaticano II afirma explici-
tamente ‘que “la profesién de los Consejos
evangélicos, aunque trae consigo la re-
nuncia a’biénes. ciertamente muy .aprecia-
bles, no'se opone al verdadero desarrollo
de la: persona humana, sino que por -su
misma naturaleza le es de extraordinaria
ayuda. En efecto, los Consejos profesados
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voluntariamente segin la vocacién perso-
nal de cada uno, aportan mucho a la pu-
rificacién del corazén y a la libertad espi-
ritual; mantienen permanentemente en-
cendido el fervor de la caridad, y, sobre
todo, infunden la energia de conformar
mejor al cristiano con el género de vida
virginal y pobre, que Cristo el Sefior esco-
gié para si, y que su Madre, la Virgen,
abrazé. Ninguno piense que los religiosos,
con su consagracién, se vuelvan extrafios
a los hombres o inutiles en la ciudad te-
rrena” (LG 46).

El aspecto de renuncia es, sin duda,
efectivo y exigente; pero es dinamizado
por algo muy positivo, que es el objeto
propio de un testimonio tan radical.

'Y viene aqui una reflexién particular-
mente interesante que nos ofrece don
Bosco mismo. La gracia de .unidad requie-
re en nuestra indole. propia que la prac-
tica de los votos sea de verdad una fuerte
estructura portante de nuestra consagra-
cién; pero es una estructura, no de facha-
da, sino de sostén, casi escondida, como
el esqueleto que sostiene nuestro organis-
mo. Nosotros no hacemos alarde de re-
nuncia, pero la practicamos. Estamos
llamados a hacer alarde’ de fe, de espe-
ranza y de caridad, de traba_]o y de tem-
planza. En la conmemoracién centenaria
del suefio de los diez diamantes me ha
tocado predicar al Capitulo General de las
HMA; me pidieron comentar el sueno,
salié de ello un libro, y lo creo ut1l para
todos nosotros.

Sabemos que entre los suefios de don
Bosco hay que hacer més de un discerni-
miento; pero no pocos de ellos tienen, de
hecho, mensajés .iluminadores y: proféti-
cos. Por ejemplo, los suefios misioneros;
yo he podido ‘comprobar su misteriosa
validez dando vueltas por el mundo. No
bastan las explicaciones oniricas de Freud
o de algunos estudiosos; hay que pensar
en el significado de los suefios de la Biblia.
De este ‘suefio, en particular, digo que
tiene un especial valor para la interpre-
tacién de’ nuestro 'espiritu; don’ Bosco
estaba convencido de ello, y nos .dice con
él cdmo tenemos que considerar nuestra
vida espiritual. Si en lugar de ser un suefio
fuera una simple conferencia, seria igual-
mente importante; pero es un “suefio” de
don Bosco, que les interesé mucho a ¢l
y a las primeras generaciones.

Don Rinaldi ha dado una explicacién
profunda, con especiales perspectivas para



nuestra interioridad. La Practica de: los
Consejos evangélicos (en su aspecto de re-
nuncia) no estd puesta, digamos asi, en
el frontispicio de nuestra vida consagrada
para.que todos la miren. En el frontispi-
cig de nuestras Casas deberia estar. escri-
to: aqui vive gente buena, generosa, amiga
de los j6évenes, trabajadora; aqui vive gen-
te dedicada.a amar y a servir. Frente al
mundg deben : brillar los diamantes que
estan en el pecho del personaje del suefio:
“fe”,. “esperanza” y “caridad’”, junto.a
mucho “trabajo y templanza”. La estruc-
tura portante de los votos debe, sobre

todo, hacer. brillar el diamante de la cari-’

dad puesto sobre el corazén; la luz que
ilumina y atrae debe ser proyectada por
la. caridad pastoral.

- Es' hermosa esta visién; en ella se des—
cribe nuestro rostro “social”. Nuestro tes-
timonio apostdlico necesita que los ‘jéve-
nes y-la gente nos vean como a personas
normales, atrayentes, llenas de amor e ilu-
sionadas por Cristo, que se dan a los de-
maés, que trabajan todo el dfa; personas
que saben dominar sus pasiones, entisias-
madas ‘en’ la- evangehzacnon y educacién
de'la juventud.

Hemos_ visto que la gracia de unidad
est4 intimamente vinculada con la caridad
pastoral.” Lo que se pone, digamos ' asi,
en vitrina (por este suefio), son los dia-

mantes de las virtudes teologales, acom--

pafiadas - de’ mucha actividad ‘apostélica 'y

de dominio de si. Por supuesto, los otros

diamantes son también absolutamente in-
d1spensab1e5° si uno cree que porqué no
se exhiben en el rostro, pasan a ser se-
cundanos se, eqmvoca Sin ellos, en efec-
tof no, exxste o no es duradera la luz del
amor; .son estructura portante,. aunque
desempenan .su papel indispensable en
modo discreto, pero plenamente evangé-
lico y eficaz, . -

Es -una .originalidad del suefio de don
Bosco. En la. disposicién de los diaman-
tes, puestos en la parte posterior, se ve
un -cuadrildtero que parece una fortaleza:
asegura: y. defiende la totalidad de la vi-
sién, Un cuadrilatero que tiene en el cen-
tro, como diamante rector hacia el cual
convergen los rayos de los demés, el de
la obediencia. Se hablé de que don Bosco
tenia la -obsesién de la castidad; vean,

en cambio,.cémo don Bosco pone en el

centro de la estructura portante la obe-
diencia.. ‘ ‘

En una reciente y ponderosa obra; de:
von Balthasar sobre los estados de la vida.
cristiana, se encuentra. una. valiosa :justi-.
ficacién .doctrinal de la. centralidad:de la:
obediencia en Cristo, exphcamén de toda»
su psicologia. filial. :

-En. el cuadnlétero del suefio la obe-
diencia .est4. acompaifiada por la castidad’
y la pobreza, junto con la mortificacién. y:
el ayuno; es decir, toda una conducta.ascé-
tica que implica cuidado cotidiano 'y préac-.
tico del amor; un conjunto-de ‘renuncias.
e iniciativas de dominio de las pasiones.
que aseguran el aspecto de vitalidad de
las virtudes teologales.

Ademas, en el suefio, se’ agrega ‘a estos
aspectos la ‘conciencia cotidiana ‘del pre-
mio: sabemos -que también en. la pedago-
gia de don Bosco la visién escatolégica:
del Paraiso era particularmente familiar:
en una mentalidad de fe capaz detras-.
cender las realidades terrenas (cf. Egidio.
Vigané, Un progetto evangelico di vita
attiva, Torino, LDC, 1982). .

Les voy a regalar a cada uno copla de
este libro. Mientras tanto, les leo una,
paginita, para hacer captar mejor en qué:
sentido hablamos de los votos .como es-
tructura portante y discreta: A

“Nosotros hemos nacido en; la Iglesla
no para.aparecer como frailes y monjas:
(NB.: ijen el sentido de la mentalidad
corriente, de la gente!) —he aqui una de.
nuestras - originalidades—, sino. para ser;
un grupo de consagrados publicamente en
la Iglesia, con caracteristicas insertadas
en una:sociedad en proceso avanzado de
secularizacién. Consideremos las palabras;
que Pio IX dijo a don Bosco, cuando lo
orienté en la obra de fundacién de nues-,
tra Sociedad Salesiana; se encuentran en
el tomo XIII de las Memorie biografiche, .
pags. 82-83: «Creo de revelarle un misterio:
—dijo el Papa a nuestro Fundador.—.
Yo estoy seguro de que esta Congregacién
ha sido suscitada .en estos tiempos. por:
la Providencia, divina, para mostrar la po-;
tencia de Dios: estoy seguro.de que. Dios;
ha querido tener escondido -hasta ahora;
un secreto importante, desconocido en:
otros siglos y en otras Congregaciones
antiguas. Su Congregacién es la primera
en la Iglesia, de tipo nuevo, hecha ,surgir
en estos tiempos en tal forma que pueda,
ser una Orden religiosa y  secular, que.
profese el voto !de pobreza y al mismo.
tiempo posea, que tome parte en el mun-
do y en el claustro, cuyos miembros sean
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religiosos y seculares, claustrales y libres
ciudadanos... Ha sido instituida para que
se vea y sea posible dar a Dios lo que es
de Dios, y al César lo que es del César».”
(E. Vigané, obra cit., pdg. 46.)

Se trata de expresiones dichas en el
siglo pasado, y que deben ser releidas
hoy dentro de la nueva érbita conciliar,
pero que expresan a la vez la indispensa-
bilidad de la Prictica de los Consejos
evangélicos, y una verdadera novedad de
estilo en la manera de testimoniarlo en
el actual devenir sociocultural.

4. Una radicalidad totalmente
empapada de caridad pastoral

Nuestra manera peculiar de practicar
los Consejos evangélicos no es de suyo
facil: exige una concreta y constante me-
todologfa de fidelidad, que va unida a una
robusta interioridad.

Las reflexiones que estamos haciendo
acerca de la gracia- de unidad nos llevan
cabalmente a subrayar la fecunda recir-
culacién interior entre la caridad pasto-
ral, que dinamiza positivamente los votos,
y la practica de ellos, que robustece y
concretiza la caridad pastoral, y la con-
centra vitalmente en el misterio de Cristo.
Sin caridad pastoral, nuestros votos no
son expresién de consagracién apostélica;
y sin los votos, no es auténtica ni perse-
verante, en nosotros, la caridad pastoral.

No se pueden separar entre ellos (como
ya hemos visto) los varios aspectos de
nuestra consagracién; pero la accién del
Espiritu, que es la fuente permanente de
la gracia de unidad, tiene una peculiar
manifestacién en la mutua compenetra-
cién entre Alianza y Practica de los Con-
sejos, entre Misién y Practica de los
Consejos, entre Comunién fraterna y Pric-
tica de los Consejos. El amor de caridad
es el alma de todo: motiva la emisién de
los votos; su puesta en préctica conduce
a la intensificacién del amor (cf. LG 44).
El amor es la plenitud de la ley (cf. Rom
13, 10) y el vinculo de la perfecciémn (cf.
Col 3, 14); por el amor nosotros pasamos
de la muerte a la vida (cf. Jn 3, 14). El
decreto conciliar sobre la renovacién de
la vida religiosa afirma que "la conse-
cucién de la caridad perfecta con los Con-
sejos evangélicos tiene su origen en la
doctrina v en los ejemplos del Maestro
divino, y se muestra cual signo muy claro
del Reino de los cielos” (PC 1).
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¢Qué se deduce de ello? Puesto que la
Practica de los Consejos es una cosa muy
concreta y cotidiana, se deduce que po-
demos medir la intensidad de nuestra ca-
ridad pastoral con la autenticidad de nues-
tra prictica evangélica de la obediencia,
de la pobreza y de la castidad. Si la ver-
dad de nuestro amor est4d en el segui-
miento de Cristo, es evidente que la radi-
calidad de los Consejos mide el camino
que se va recorriendo con El dia a dia.
Y es paradéjica la expresién mdaxima del
amor proclamada por la Epistola a los
Filipenses: Cristo, “en su condicién de
hombre, se humill6 a si mismo, hacién-
dose obediente hasta la muerte, y muerte
de Cruz” (Flp 2, 8).

La explicacién de los votos, como re-
nuncia y vaciamiento de si, es la afirma-
cién méxima del verdadero amor cristia-
no: la obediencia es amor filial, la po-
breza es amor fraterno, la castidad es
amor de corazén indiviso. La Practica de
los Consejos evangélicos es manifestacién
maxima de caridad pastoral: cuanto més
se intensifica la conciencia de esta cari-
dad, tanto méas resulta coherente la con-
sagracién apostélica. Aqui estd el verda-
dero secreto de ese anonadamiento que
el mundo no comprende: la Alianza es
tanto mds profunda, cuanto mayor amor
filial expresa; la Misién es tanto méis ge-
nerosa, cuanto mas es animada de amor
obediente; la Comunidad fraterna tanto
més favorece la comunién, cuanto mis
prescinde de la carne y de la sangre.

Francamente, la Prictica de los Conse-
jos evangélicos testimonia, de manera la
mds excelsa después del martirio, “el pre-
cioso dén de la gracia divina, concedido
por el Padre a algunos (cf. Mt 19, 11;
1 Cor 7, 7), de dedicarse solamente a Dios
con mayor facilidad y con un corazén sin
divisiones (cf. 1 Cor 7, 32-34) en la virgi-
nidad o en el celibato” (LG 42).

Se trata, pues, de amor; y més especf-
ficamente, de esa caridad pastoral que
don Bosco sintetizaba en esa frase tan
expresiva y tan repetida por san Francisco
de Sales: Da mihi animas, caetera tolle.

5. Peligros de desestabilizacién
en la préctica de los consejos

. Vivimos en una época de intensos cam-
bios culturales, que inciden profundamen-
te en el estilo de vida. Entre las cosas que
cambian, estid también la metodologia



ascética de los consagrados; pero los dis-
cipulos de Cristo no podrian nunca pres-
cindir, en ninguna nueva visién antropo-
légica, del misterio central de la Cruz. El
anonadamiento del amor no tiene otro
camino.

Ha surgido una crisis, y no pocos han
considerado obsoletas muchas practicas
de mortificacién y de renuncia. Cierta-
mente, hay que revisar este aspecto de la
praxis cristiana. Pero todo lo que debilita,
de hecho, la autenticidad de la Practica de
los Consejos evangélicos, va en desmedro
del amor, y frena y dafia la fecundidad de
la caridad pastoral. Quienes estdn llama-
dos a animar a otros en la consagracién
apostoélica, deben asegurar una visién cer-
tera de la Practica de los Consejos: la
disminucién de la obediencia, de la pobre-
za y de la castidad, hiere en su raiz la
gracia de unidad.

Creo que urge hoy enfrentar con més
coraje los peligros de desestabilizacién en
este aspecto, porque, si no funciona la
Practica de los Consejos, se resiste a la
gracia de unidad, se cae en la superficia-
lidad. Podrin permanecer algunos elemen-
tos —a primera vista, mas llamativos—,
pero el carisma de don Bosco no sera
fecundo ni duradero. El debilitamiento
y la inautenticidad en la practica de los
votos afectan gravemente la caridad pas-
toral, y dafian en forma mortal la con-
sagracién.

¢Cuadles son estos peligros? Sefialo algu-
nos que he visto, y sobre los cuales he
pensado:

Ante todo, no darle ninguna importan-
cia a la disciplina religiosa: La vida reli-
giosa no comporta una disciplina de cuar-
tel, pero si una disciplina de conviccién
en el seguimiento de Cristo. ¢Serdn posi-
bles una obediencia sin disciplina, una
pobreza sin disciplina, una castidad sin
dsciplina? No nos hagamos ilusiones.

Otro peligro es el espejismo de ciertas
modas ideoldgicas: Se va dando mas re-
lieve a unos valores humanos que crecen
ofuscando el panorama de los Consejos
evangélicos, como si fueran algo obsoleto.
Por ejemplo, cuando se habla de la jus-
ticia y de la liberacién, exigencia de tanta
gente pobre, ¢qué interés pueden seguir
teniendo la obediencia y la castidad fren-
te a la gravedad del desafio social? Las
modas ideolégicas llevan, sin que nos de-
mos cuenta, a dar importancia a los pro-

blemas horizontales que guian la opinién
publica o la opinibn de grupo, y no a
aquello a que ha dado importancia Jesu-
cristo, que se ha encarnado y nos ha en-
sefiado cudles son los valores permanen-
tes para todos los siglos. Asi no se piensa
seriamente en la praxis de la Iglesia, para
la cual la vida consagrada ha sido siem-
pre una praxis de ascesis en el segui-
miento de Cristo, no para convertir a los
discipulos en unos faquires, sino para
ensefiarles a vivir de verdadero amor.

Otro peligro actual es la interpretacion
democraticista de la fraternidad religiosa:
La comunién fraterna prescindiria de la
autoridad religiosa, y, por consiguiente,
de la especial obediencia de la vida reli-
giosa. Esto ha hecho dafio en varios ins-
titutos, ‘hasta llegar a crear que es imitil
la presencia del Superior en una comuni-
dad local. Y eso, sea de parte de los her-
manos, que prescinden de hecho de su
funcién, sea de parte del mismo “Supe-
rior”, que se va considerando a si mismo
como uno cualquiera entre los demas.
Pero ¢y la responsabilidad de su funcién?

Se corre el peligro de perder la orga-
nicidad pastoral de la comunidad y la in-
tensificacién espiritual de la comunién.
Con semejante criterio, el Director no se
preocuparda de estudiar y discernir; no
rezard en la forma particular de su car-
go; no profundizard los problemas; no
buscard cudles son los modos de hacer
crecer a la comunidad en la caridad pas-
toral; no animari la formacién perma-
nente; no se dard importancia a la elabo-
racién, a la puesta en prictica y a la
revisién del proyecto educativo pastoral.

Un peligro especial encuentro yo en una
especie de soberbia intelectual. Para se-
guir a Cristo con la Prictica de los Con-
sejos evangélicos es preciso vivir de hu-
mildad, porque los Consejos evangélicos
llevan por el camino del vaciamiento de
si, en referencia a ciertas actitudes de
fondo de las tendencias humanas. El que
(aunque sea inconscientemente) cultiva
actitudes de soberbia intelectual, encerra-
do en su modo de ver (que llama con-
ciencia); el que hace de la llamada “obje-
cién de conciencia” la ley y la norma de
todo su actuar, sin sospechar que la con-
ciencia tiene que ser recta en el ambito
de la propia Regla de vida; el que pres-
cinde y hasta desprecia el Magisterio vivo
de la Iglesia, va excluyendo poco a poco.
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el. concepto . mismo: de- consagracién reli-
giosa (cf. CGE,; nros. 640-641).

Otro. pehgro 1o constltuyen las conce-
szones ala concupzscencza Ewdentemente,
todos tenemos ‘defectos en este campo, y
por eso nos confesamos pero cuando las
concesiones se vuelven habitos y crecen;
cuando la concuplscenc1a es robustecida
por la. soberbla mtelectual (sumando asi
la concuplscenc1a de la carne a la concu-
plscenma del espmtu), cuando no existe
una seria revisién personal, y se dejan
correr las cosas, y el Director es tan in-
genuo o despreocupado, que no:-se da
cuenta de nada; y noes capaz, como' ami-
go y hermano, -de llamar la atencién;
entonces,’ la' carne hace estragos. Consi-
derando el cuadro de -las defecciones en
la gran. crisis- de los ultimos decenios, po-
demos: -encontrar: -varias motivaciones;
pero las salidas'que'siguen produciéndose
hoy, pasan..casi todas por el camino de
las concesiones a-la concupiscencia de la
carne. La caida de la custodia del cora-
z6n en este campo estd en el origen de
dolorosas traic':iones

Otro grave peligro es la prescmdencza
de lg oracion; la pérdlda del entusiasmo
mistico, el desculdo de la Alianza con
Dios: es causa y efecto 51multaneamente
de tantas cr151s 1rreparables ‘

“En fin, la comodidad, el aburguesa-
miento y la flojera (o sea el olvido de la
templanza y del trabajo) son un verda-

dero’'cancer que afecta la gracia de uni-

dad. ‘Nosotros, Salesianos, creemos de ser
en la Iglesia grandes trabajadores; - pero
cuando miramos cémo trabajan muchos
laicos, vemos. que al lado de ellos que-
grandes héroes del trabajo, aunque debe-
riamos serlo. Hay gente que trabaja mas
que . nosotros, Consideremos siempre -im-
prescmdxbles esos dos famosos diamantes
del suefio-de don Bosco el traba_]o y la
templanza; sin ellos, se cae el manto, con
todos los demas chamantes

Como se? ve, la desestabilizacién en la
Practica de'los Consejos evangélicos arrui-

na toda. nuestra ‘'consagracién apostélica..

‘Todos conocemos: la :objecién. que se
suele :hacer: hoy en desmedro de la vida
religiosa activa: las.actividades que ella
realiza, pueden ser llevadas.a cabo :sin
una especial consagracién; para dedicarse
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a los jovenes, para educar, para defender
la fe del pueblo,.etcétera, no hace falta la
radicalidad de'los votos. {Es falso! Cierta-
mente, los fieles laicos tienen enorme im-
portancia en la misién de la Iglesia;: mas
aun, ha llegado hoy su hora, y debemos
promover.: su protagonismo. Pero la im-
portancia eclesial de la vida religiosa
activa, . el significado y el alcance . pro-
fundo de su misién, no se juzgan simple-
mente por:la materialidad externa de su
accién, sino por. su . interioridad aposté-.
lica. Ella es un verdadero tesoro para la
Iglesia. Sin ella decae el nivel de la auten-
ticidad de la caridad pastoral, y se abre,
poco a poco, el camino hacia una super-
ficializacién. secularista.

- Asi, por ejemplo, ¢cé6mo permanecerian
auténticos el espiritu de don Bosco.y el
nivel apostdlico de todos los grupos de la.
Familia Salesiana, sin un nutrido: niicleo
animador y dinamizador de personas con-
sagradas, que fermentan todo el conjunto,
y lo orientan en la genuina misién juve-
nil y popular asignada por el Espiritu
al Fundador?

iBendita sea la Practica de los Conse-
jos evangélicos de los consagrados, que
aseguran a toda la gran Familia de don
Bosco los tesoros de.la Alianza, de la Mi-
sién y de la Comunién! En verdad, los
Consejos .evangélicos, al favorecer la pu-
rificacién. del corazén y la libertad de
espiritu, hacen solicita y fecunda la ca-
ridad pastoral de todos. o

6. Una praxis testimoniada
con medios adecuados

La Practica de los Consejos evangélicos
se vuelve imposible sin una especial me-
todologia cotidiana de vida. Es necesario
formar hdbitos y actitudes, y usar medios
que aseguren su recto desarrollo en la
persona.’

Podemos aplicar a los tres’ ConseJos,
considerados unitariamente,  cuanto las
Constituciones .afirman con respecto a la.
castidad: no son “conquista que se logra
de una vez para siempre: tienen momen-
tos ‘de: paz y momentos de prueba. Son
un dén que, a causa de la debilidad hu-:
mana, exige esfuerzo- diario de fidelidad”
(cf. CO 84). Son, pues, una realidad viva:
en desarrollo -continuo, vinculada con la
cronistoria de la persona, de su edad, de
la situacién .en que -vive, de. las circuns-



tancias que cambian, del cargo que ocupa,
de los destinatarios con quienes trata, de
las dificultades que van surgiendo, de las
inclinaciones permanentes y de las debi-
lidades, de los obsticulos que intervie-
nen, etcétera. Es un “tesoro que llevamos
en vasijas de barro" (2' Cor 4, 7), que
comporta un quehacer nunca terminado.
No son una especie de paquete cerrado
en el dia de la profesién, sino una’tarea
que dura toda la vida. Sélo la caridad pas-
toral da razén de ello en efecto, la‘ prac-
tica de los votos es “un camino que con-
duce al Amor™ (cf. CO 196). - :

La fidelidad en esta practica “es una

respuesta, constantemente renovada, a la-

especial Alianza que el Sefior ha sellado
con nosotros. Nuestra perseverancia- se
apoya totalmente en la fidelidad de Dios,

que nos ha amado primero, y se alimenta:

con la gracia de su consagracién. La sos-

tiene también nuestro amor a los jévenes, -

a quienes somos enviados, y se expresa
en la gratitud al Sefior por los dones que
nos ofrece la vida salesiana” (CO 195).

Estas .afirmaciones constitucionales nos
indican, en forma densa y sintética, la
metodologia a seguir. :

Aqui resulta wtil recordar, aunque sea
rapidamente, qué aspectos cuidar, para
asegurar nuestro estilo de vida de -con-
sagrados apoéstoles.

Ante todo, la unién con Crlsto como.

fuente viva de la caridad pastoral y ali-
mento cotidiano de la gracia de unidad.
Esta actitud crece con la escucha de. la
Palabra de Dios, con la participacién co-
tidiana al misterio de la Eucaristia, con
la purificacién frecuente del sacramento
de la Reconciliacién, con la oracién per-
sonal y comunitaria.

Ademis, la preocupacién constante por
la problematica juvenil, el contacto direc-
to con los jévenes pobres, y su promocién
humana y cristiana; el esfuerzo por for-
mar en ellos una conciencia recta a la luz
del sentido de pecado segun el Evangelio;
la donacién practica de si mismo y de las
propias dotes y competencias, en una
constante actitud de trabajo y templanza,
que no deja espacio al aburguesamiento;
el discernimiento personal y comunitario
de los desafios que proceden concreta-
mente del territorio en que se esti ubi-
cado; la revisién constante del aspecto
pastoral de la propia actividad; el siste-
ma preventivo como modo de vivir y ac-
tuar; la mirada constantemente fija en

don Bosco, quien “no dio un paso, ni pro-
nuncié» palabra, ni acometié empresa que

no tuviera por objeto la salvacién de la

juventud” (CO 21).

También el culdado constante de. la co-:;:

munion fraterna asegura :dia tras dia la

dindmica del amor con respecto. a. los:.

afectos y a las relaciones: el:aporte a la
fraternidad con servicios y  atenciones
concretas, la inteligencia de comprension,

la. capacidad de perdén, la puesta en, co-

mun de los valores vocacionales, el didlogo

pastoral alargado a los varios operadores.

apostolicos, el coloquio con el Director,

la direccién espiritual comunitaria, el in- .
terés cotidiano por el bien comnin, son;;

todos medios practicos que inciden en el
estilo: de vida del consagrado.

A ello hay que agregar las detetlilinau

ciones especificas de la disciplina ireli-

giosa indicadas explicitamente en..la Re-:

gla de vida: la observancia no és €l alma
de la consagracién, pero -es un. medio efi-

caz, intimamente ligado a ella, segin el .

-espiritu del propio Instituto.

Las Constituciones hablan, ademds, de

la practica de la mortificacién (jno: ha
pasado de moda, queridos hermanos!), de

la guarda de los sentidos, de la dlscre-f

cién y prudencia en el uso de los mstru-}
mentos de comunicacién social, y del cui-
dado de los medios naturales que favore:

cen la salud fisica y mental.

Nuestro Fundador insistia, ademss, en’

el cultivo de una fuerte devocién mariana, -

capaz de establecer con la Madre de Dios
un tipo de relaciones intensas como con
persona viviente y presente. El Salesiano,
en efecto, “acude con filial confianza a
Maria Inmaculada y Auxiliadora, que le
ayuda a amar como amaba don Bosco”
(CO 84).

7. La tarea de los animadores

Los animadores de la comunidad reli-
giosa apostdlica -—particularmente, los
Directores— estdn llamados a profundi-
zar continuamente los grandes valores de
los Consejos evangélicos, y a combatir
valientemente los peligros que acechan su
puesta en practica.

¢Cudles seran hoy las urgencias a que
deben dedicar con mas esmero sus servi-

cios de orientacién y gufa de los her-
manos?
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Recuerdo las mas fundamentales:

Primero:: Urge renovar los conocimien-
tos doctrinales de los Consejos evangé-
licos. Después del Concilio Vaticano II se
han hecho interesantes progresos en este
campo. Uno de los sectores de la doctri-
na espiritual que ha avanzado mas en la
teologia de la vida religiosa es el de la
consagracién apostélica. Hay nueva bi-
bliografia y escritos muy buenos al res-
pecto; algunos de valor general, en cuanto
tratan de la realidad fundamental del se-
guimiento de Cristo, y otros especificos,
que profundizan la indole propia del Fun-
dador. Pues bien; es preciso meditar, es
necesario entrar en la drbita conciliar.
Alguien ha recordado ya con insistencia
que cada Director no puede prescindir
de una mesita de estudio y de un recli-
natorio de oracién. Entiendo que en el
apostolado hay ‘mucho que hacer; pero
esta reflexién .del animador es para poder
trabajar mas y mejor, estimulando a los
hermanos en el cuidado de los centros vi-
tales de la gracia de wunidad.

Segundo: El Director debe tener clara
conciencia ‘de que’ su primer deber es el
de promover la direccién “espiritual co-
munitaria; es decir, el de ejercer el minis-
terio de la ' Palabra dentro de st comuni-
dad.’ Esto“no significa hacer conferencias

todos los dias, cosa imposible; pero exige -

saber crear un clima donde haya riqueza
de valores espirituales, y -donde los her-
manos pongan ‘en comun tantas orienta-
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ciones eclesiales, congregacionales y co-
munitarias del Espiritu del Sefior.

Le corresponde, ademaés, privilegiar en
la comunidad la intensificacién de los di-
namismos de la alianza; es decir, en par-
ticular, la oracién comunitaria, la Euca-
ristia, la Reconciliacién.

Hay comunidades cuyos miembros no
pueden estar todos los dias juntos en la
celebracién de la Eucaristia (no hablo de
las comunidades de formacién); pero de-
ben buscar una manera de volverla centro
de su vida comun; por ejemplo, fijando
un dia a la semana que privilegia la di-
mensién eucaristica y fraterna de su con-
vivencia.

Resulta también muy importante el
buen uso de los “tiempos fuertes”, para
una revisién de vida acerca de la Alianza
o de la Misién o de la Comunién frater-
na o de los Votos o de la observancia de
nuestra Regla de vida.

Tercero: La experiencia ensefia que es
concretamente muy provechoso concen-

,trar la atencién de la comunidad sobre

el aspecto especificamente pastoral del
proyecto educativo - pastoral: su elabora-
cién, aplicacién, revisién. La éptica autén-
ticamente pastoral obliga a una profun-
dizacién de sintesis concreta y vivida de
la propia identidad religiosa apostélica,
asegurando asi la vitalidad de la gracia
de unidad. ‘

El ideal de todo animador es el de saber
promover y dinamizar nuestra consagra-
cién apostdlica.



VIIIL

| LA ASCESIS,
COMPANERA INDISPENSABLE DE LA PROFESION

Una' consagracién religiosa sin ascesis se
vuelve utopia. No hay radicalidad evangé-
lica sin la Cruz: “El que quiere venir en
pos ‘de Mi —dice el Sefior—, niéguese a
s{ mismo, tome su cruz y sigame” (Mc 8,
34). San Pablo afirma: “Me complazco
en mis padecimientos por vosotros, y en
compensacién completo en mi carne lo
que falta a las tribulaciones de Cristo por
su Cuerpo, que es la Iglesia” (Col 1, 24).

Don Bosco nos dice: Nos hemos hecho
religiosos, “no para apegarnos a las cria-
turas, sino para practicar la caridad hacia
el préjimo, movidos por el solo amor de
Dios; no para vivir una existencia cémo-
da, sino. para ser pobres con Jesucristo,
padecer con €l sobre la tierra, y hacernos
dignos de su- gloria en el cielo” (MB 17,
17); “cuando empezardn entre nosotros
las comodidades y el bienestar, nuestra
Sociedad ha;terminado su curso” (MB 10,
652, nota 1).

Son palabras severas; una amonestacién
para asegurar el futuro. Aunque tengamos
vocaciones, si prescindimos de la Cruz,
no habra porvenir.

No es: una afirmacién masoquista, sino
profundamente evangélica. Es la paradoja
del misterio proclamada por el Apéstol:
“Nosotros predicamos a Cristo crucifica-
do, escdndalo para los judfos y locura
para los gentiles; pero poder y sabiduria
de Dios para los llamados, judios o grie-
gos. Pues la locura de Dios es mas sabia
que: los hombres, y la debilidad de Dios
mas fuerte que los hombres” (1 Cor 1,
23-24).

1. El dén del martirio

La gracia de unidad es amor;. el amor
florece en testimonio, y el testimonio tiene

su expresién plena en el martirio. Hay
una continuidad de fondo entre testimo-
nio y martirio. Y para hablar de auténtico
martirio, hay que referirse siempre a
Cristo: El es “causa y modelo de todo
martirio” (Liturgia). En El y con El el
martirio es la maxima prueba del amor
de caridad.

El Concilio afirma que el martirio es
un dén excepcional, y no una programa-
cién personal (cf. LG 42), pero que en
cada bautizado surge como un instinto
martirial inherente al compromiso de pro-
clamacién de su fe. Se da asf un tipo de
testimonio que se suele llamar “martirio
incruento”; don Bosco lo llamaba “mar-
tirio de caridad y de sacrificio por el bien
de los demds”. En su testamento espiri-
tual, nuestro Padre escribié una frase que
se ha vuelto famosa: “Cuando acontezca
que un Salesiano sucumba y cese de vivir
trabajando por las almas, entonces po-
dréis decir que nuestra Congregacién ha
alcanzado un gran triunfo, y sobre ella
descenderan abundantes y las bendiciones
del cielo” (MB 3, 315-316; 17, 273).

Lo que sobresale en el martirio no es
la “accién”, sino la “pasién”. Se percibe
asf con claridad que la nota que mejor
caracteriza el testimonio no consiste sélo
en la intensidad del trabajo apostélico,
sino en su radicacién en una consciente
disponibilidad interior a los designios del
Padre; por eso, junto a la accién, a la
creatividad, a la continua actividad, ten-
dran su importante lugar también los su-
frimientos, las incomprensiones, las en-
fermedades, las situaciones de inactividad,
de mortificacién y de pasién. Don Bosco
acept6 conscientemente y vivié amplia-
mente también este segundo misterioso
aspecto.
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Como la gracia de unidad estd radicada
en la caridad pastoral, y como la caridad
pastoral comporta el vaciamiento de si
para realizar con autenticidad la misién
salesiana, resulta indispensable una asce-
sis de camino largo para tratar de des-
pojarse de si mismo. Si miramos al mar-
tirio, por ejemplo, de nuestros hermanos
monseiior Versiglia y don Caravario como
a la expresién suprema de la caridad pas-
toral, veremos con absoluta claridad que
el amor al préjimo comporta un dén de
si que llega hasta el dén total de la vida.

Es bueno recordar ‘que la opcién’del Bau-

tismo, inicio sacramental de la fe, es una
opcién por Cristo que en nosotros madura
en radicalidad. En el Bautismo nace en
el .cristiano. . una - inclinacién ‘connatural
hacia el martirio.  Llega a ser dén extra-
ordinario para algunos, y para los demds

se vuelve un estilo de testimonio que per- .

manece durante toda la vida. Los Santos
confesores. son, de. hecho, martires in-
cruentos. En efecto, vivir el Bautismo, en
palabras de san Pablo, quiere decir ne-
garse a si mismo, “hasta que en mi viva
Cristo: Mihi vivere Christus est!” No se
trata, repito, de una especie de masoquis-
mo; es todo al revés: se trata de. tener
un entusiasmo 'y un amor, tan grande hacia
la persona de Cristo, que la nuestra queda
olvidada. S

Y como no.es tan senc1llo dec1r que:

queda olvidada, hay ‘que tener metodolo-
gia y hacer ejercicio para que. asi sea. Eso
se llama ASCESIS: una inteligente meto-

dologia o un adecuado entrenamiento para .

ser fieles a la caridad pastoral.

A don Bosco .algunos lo .han acusado‘

de no haber testimoniado a fondo el mis-
terio de-la Cruz; pero resulta que no co-

nocen mayormente su vida ni su exigente .

espiritualidad, que, para vivir con los jé-

venes en alegria -y simpatia, requiere co-.

tidianamente . muchas renuncias. escondi-
das, 'y el cuidado de dificiles v1rtudes
sociales opuestas al egoismo.

Su afirmacion, tan severa, de que "cuan—

do. empezaran entre nosotros’ lds.comodi- .

dades y el bienestar, nuestra Sociedad ha
terminado :su curso’, viene.en practica a
indicar 'que. entonces 'se. :estard muriendo
la gracia de unidad. Don Bosco ha pueésto
en la actitud -dscética el método practico
de fidelidad a nuestra vocacién. Quiere
que seamos martires incruentos en el per-
manente ‘testimonio del carisma que nos
ha regalado el Espiritu del Seiior.
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2. Trabajo y templanza

Un primer aspecto de la ascesis sale-
siana estd expresado (como ya hemos
indicado) en el lema ‘“trabajo y templan-
za”: un binomio para nosotros insepara-
ble, que acompaiia, defiende y traduce en
la practica la vitalidad de la gracia de
unidad.

Es un tipo de ascesis original, particu-
larmente vinculado con la vida activa; se
vuelve expresién de caridad pastoral, in-

‘herente a nuestra consagracién apostélica.

Don Bosco lo iha testimoniado: en forma
heroica; no se puede hablar de su santi-
dad prescindiendo de este aspecto. El
mismo estaba convencido de que, cuando :
en un hermano o en una comunidad de- .
cae este aspecto, se acaba la vitalidad de.
la Alianza, de la Misién, de la Comunién
y de la. Prictica de los Consejos.

Volvamos a considerar el suefio de los
diez diamantes, - ‘ ‘

Don Rinaldi hace notar el lugar pnv1le-
giado de;los diamantes. del Trabajo y, de .
la Templanza. Los demas diamantes estan
colgando de un manto sostenido por estos
dos; es decir, si se acaba entre nosotros.
la ascesis-del trabajo y de la templanza,
se acaba todo.

—El Trabajo. Hemos dIChO hablando -
de la oracién, que el trabajo es oracidn,
pero que eso depende de la interioridad
de una persona unida con Dios. Lo cual -
significa que se ‘trata: de un trabajo -orde-
nado al ‘cumplimiento de la misién. Don
Bosco decia a los jévenes que querian -
quedarse con él: “A la Congregacién sa-
lesiana se.entra para trabajar: los holga-
zanes RO son para nuestros noviciados”.
Esto. estd muy claramente testimoniado
en toda nuestra tradicién, y es uno de los:
elementos. que nos han librado (en estos
afios’.de crisis) de volvernos idedlogos, y
de dividirnos ‘en.grupos de fanatismo po- -
lémico. Si se trabaja mucho y apostélica-’
mente, no dlgo que no queda tiempo para
pensar, pero si que no queda tiempo para’
inventar ideologias, o entusmsmarse con
alguna de .ellas.

Nuestro traba]o que no tiene medida:
o, si:se quiere, tiene la: medida del buen
sentido ardorosamente apostélico; un tra-
bajo que no se limita a un horario buro-
cratico. En particular, para el Salesiano
el sibado y el domingo (o sea el famoso
fin de semana) son dias de especial inten-
sidad apostélica, porque: la.pastoral tiene



especiales exigencias en esos dias. Lo mis-
mo tratdndose ‘de vacaciones: Don Bosco
decia que ‘nosotros las haremos en el pa-
raiso, y que -se descansa. cambiando' de
trabajo. Y:Jo -que '€l decia para los nifios;
por desgracia: se -ha vuelto aplicable hoy
también a los religiosos: que'las vacacio-
nes -son.{‘la. vendimia del diablo”. :;Quién
no conoce a:algan ‘vivo” que en verano
desaparece.de su:comunidad, y que, si:pue-
de. conseguir un .coche ;a su. disposicién,
va: andando hasta donde. llega el ContL-
nente?,, .

: Entonces, .ante todo una ascesis’ de tra—
bajo apostdlico: intenso,:ordenado.ial -cum-
plimiento de la misién, y-a cosas ittiles
para la vida de la-comunidad'y de la obral
Esta ascesis:.continuada comporta la.for-
macién deila.persona a] espiritu de sacri-
ficio,.al.dén.de si a los:.demads: en.-forma
practica y cotidiana,: a .la habilitacion .a
posibilidades concretas de servicio.

— Lq Templanzq. Se trata de un perma-
nente dominio dé si, no reducido simple-
mente al beber. [poco o al comer mesurado
( evxdentemente sin exclulrlos) La tem-
planza es una virtud cardinil que se re-
fiere,’ sobre todo, a la guarda del Qorazon
al sefiorio sobre las propias pasmnes ‘in-
chnac10nes ¢ instintos que todos tenemos
Es en. partlcular dominio de la concu-
plscenc1a y dapac1dad de equlhbrlo en las
reacciones, o sea un. tipo de ascesis que
ayuda v1talmente las actividades. de la ca-
ridad pastoral en forma“ contmuada No
es facil dommar el amor propio en medio
de una ]uventud que puede hacer perder
fac1lmente la pac1enc1a, sin reacc1ones en
forma descontrolada, y siendo capaces en
todo caso, de volver atras’ confesando hu-
mlldemente los excesos.

"La templanza exige’ ‘muchas vxrtudes que
influyen constantemente sobre Ta conduc-
ta, para presentar a los destmatarlos una
personahdad que se hace amar; asegura
la observancia en la vida de oracién _per-
sonal y comumtana acompafia siempre
la actmdad como expresxén de .equilibrio
apostohco, robustece la fratex;mdad en la
vida de la comumdad ejerce un continuo
sefiorio. sobre las: pasiones en ;la practica
de. los votos. Ayuda, en partlcular a re-
novar cotidianamente la autenticidad-de la
fraternidad, para que haya realmente en
la comunidad un solo .corazén y un alma
sola, porque favorece el aporte .de todo
un’ “clima de mutua confianza.y:de per-

-don”, promOviendo ese ‘espiritu de fami-

lia que “suscita en los-jévenes el deseo
de conocer y seguir la: vocacién sale51ana
(CO 16).

;Hemos " dicho que la comumdad no ‘es
nuestra méxima penitencia”; pero sabe-
mos que cualquier pi'dlongada convivencia
con personas.de diferente temperamento,
edad y formacién requiere inteligente y
virtuoso cuidado de las relaciones coti-
dianas.
- La templanza esta vinculada 1nt1mamen-
te ‘con la: humildad y .radicada en ella;
es’'un dominio de si:que guia la marcha
cotidiana ‘en el .camino del: vaciamiento
de ‘los egoismos y de las reacciones de la
soberbla Co o
> "fTraba]o y templanza”, ‘entonces, que
“haran florecer la Congregacién” (MB 12,
466), y que, como ha ensefiado don Bosco,
hacen que el Salesiano esté ‘dispuesto..a
soportar el calor-y el .frio, la sed y el
hambre, el cansarncio y el desprecio, siem-
pre que se trate de la gloria de Dios y
de la salvacién de-las almas™ (CO 18).: - -
i E]l “secreto de. toda’ esta ascesis’ es el
amor qué se manifiesta.en el éxtasis apos-
t6lico de la vida activa. “La vida saleésiana
considerada en su actividad —afirma don
Rinaldi— es trabajo y templanza® vivifi-
cados por la caridadidel corazén.” No-hay
que olvidar nunca que el Salesiano‘“en-
viado a los jévenes por Dios, -que:es todo
caridad, es.abierto, cordial, y estd dis-
puesto a dar el primer:paso, y a acoger
siempre con .bondad, respeto y pacien-
cia (...) capaz de suscitar: correspondenma
de amistad” (CO 15).

3 La mortificaclén de los sentidos

Nosotros somos 'en la Iglesia pedagogos
es decir, réligiosos’' expertos en metodolo-
gia. Lo debemos ser no sdlo en las tareas
educativo - pastorales, sino también en
huestro- propio crecimiento espiritual. El
cuidado.y €l desarrollo-de la gracia de uni-
dad nos- pide seguir un espec1al rnétodo
de vida .consagrada. ‘

"Por eso’don Bosco, ademas del trabajo
y de la teriplanza, nos habla y nos da
ejemplos de e\plicna mort1f1cac1on de los
sentidos.

- La mortificacion se dlferencm de la tem-
planza, por cuanto agrega al dominio de
si, al equilibrio y a la maduracién social,
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todo un ejercicio de renuncias y sacrifi-
cios segiin razén, que no sélo los vuelve
posibles y los robustece, sino que los pro-
yecta mdés alld en la generosidad de un
amor que quiere participar siempre mas
en la pasién salvifica de Cristo, o sea en
el camino del martirio.

Pensemos que el mismo Jesucristo, an-
tes de iniciar su vida publica, se dedicé
a un largo ayuno.

Se trata, en este campo, sobre todo de
iniciativas personales, inteligentes, mas
bien escondidas, que comportan la priva-
cién de algunas cosas o la soportacién
de otras, sin hacer “propaganda”, o mds
bien —como dice el Evangelio— echan-
dose perfume.

Es cierto que nuestro Padre aconsejé
cierta prudencia a favor de la salud; pero
en su famoso suefio, que hemos recorda-
do, da importancia a un diamante espe-
cial, llamado “Ayuno”.

Son mortificaciones pedagégicas, al ser-
vicio de una espiritualidad de quien se
hace amar; acompaiian la actitud de un
apéstol que “estd siempre alegre, porque
anuncia la Buena Noticia, (que) difunde
esa alegria, y sabe educar en el gozo de
la vida cristiana y en el sentido de la fies-
ta: sirvamos al Sefior con santa alegria”
(CO 17).

Es preciso no olvidar ninguno de los
dos aspectos: que debemos testimoniar la
alegria de la fe, pero que lo hacemos con
un constante entrenamiento de auténtico
espiritu de mortificacién.

La vida de don Bosco y la tradicién
salesiana presentan una riqueza enorme
en este campo: ningin cambio cultural
la puede reducir o marginar, so pena de
una superficialidad espiritual que dafia
peligrosamente la metodologia para la in-
terioridad. Conocemos a hermanos muy
simpéticos y beneméritos (misioneros y
superiores), que han dejado extraordina-
rios testimonios en este campo. Puedo,
por ejemplo, recordar a dos: monsefior
Versiglia —misionero martir— llevaba el
cilicio en determinadas situaciones y di-
ficultades de su dia; don Fascie —culto
Superior— lo hacia también: me ha to-
cado participar en sus funerales siendo
estudiante de filosofia en el Rebaudengo;
don Alberto Caviglia hizo en la basilica
de Valdocco un discurso finebre muy so-
lemne; a un cierto punto, con maravilla
de parte de todos, revel6 este escondido
espiritu de mortificacién de don Fascie.
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‘Don Bosco en marzo de 1874 pidié a
todos los hermanos, para la famosa apro-
bacién de nuestra Regla, tres dias de “ri-
guroso ayuno”, y “aquellas mortificacio-
nes que cada uno juzgara compatibles con
sus fuerzas y con los deberes del propio
estado” (MB 1, 763).

El diamante del Ayuno se extiende, sc-
gun la interpretacién de don Rinaldi, a
todo el sector de la mortificacién de los
sentidos. Y observando que este diamante
estd colocado debajo del de la Castidad
(que en nuestro espiritu brilla con una
luz toda particular, que atrae la mirada
de los jévenes como el im4n atrae el hie-
rro), hace pensar que el género de morti-
ficaciones mas necesario es el que se
refiere a los peligros de la concupiscencia.
Nuestra ascesis, pues, como la de toda
persona consagrada, no podrd prescindir
de tener constantes iniciativas al respecto.

4. La disciplina de Ia Regla de vida

La vida religiosa ha sido siempre una
praxis concreta de seguimiento de Cristo;
se trata de una conducta cotidiana asu-
mida libremente, pero profesada con serie-
dad y con compromiso personal proclama-
do puiblicamente. Seria una contradiccién
profesar de querer ser “discipulo” de un
Fundador, y después prescindir, en la
practica, de una “disciplina” que indica
la modalidad individual y comunitaria de
vivir, en la préctica, la metodologia pro-
puesta auténticamente en la Regla para
lograr el propésito profesado. _

E] proyecto evangélico de un Instituto
religioso se llama apropiadamente “Regla
de vida”, porque contiene no sélo la des-
cripcién de la propia identidad espiritual
y apostélica, sino también la normativa
préctica de la conducta religiosa, o sea un
método concreto de disciplina de vida
para seguir en la practica cotidiana al
Seiior. v

En la crisis sobrevenida en estos alti-
mos decenios ha ido perdiendo valor, en
la conciencia de no pocos religiosos, el
significado claramente evangélico y la in-
dispensabilidad pedagégica de una praxis
de vida concretamente guiada por una
disciplina empapada de tradicién cristia-
na. Ha habido una supervalorizacién de
los valores del proceso de personalizacién,
sin fijarse y tomar atentamente en cuenta
las ambigiiedades que lo acompafian y las



desviaciones secularistas que lo suelen
seguir, marginando practicamente el mis-
terio de la Cruz. '

Nuestra ascesis exige, evidentemente,
tomar en serio la Regla de vida. Ya les
he ‘hablado de ello en algunas circulares.

Aqui baste recordar, ante todo, las afir-
maciones de cuatro Sucesores de Pedro,
que insisten en los valores de vida de una
razonable disciplina eclesial y religiosa:

El papa Pio XI, hablando de la corres-
ponsabilidad y de la colaboracién, afirma
que “la unién hace la fuerza, pero que la
disciplina hace la unién”;

Pablo VI decia a los miembros de un
Capitulo General: “El amor a la disci-
plina, que un concepto desviado quisiera
hacer aparecer hoy como limitacién, y no,
por el contrario, como garantia y apoyo
del apostolado, sostenga, como roca que
no se cae, los ideales de la oracién, de la
vida religiosa y de la actividad de minis-
terio y de formacién”;

 Juan Pablo I, en su alocucién inaugu-
ral a los Cardenales y también en un dis-
curso al Clero de Roma, hablé, no de una
“pequefia disciplina” de formalidad, sino
de la “grande disciplina” eclesial: ella
“existe tan sélo si la observancia externa
es fruto de convicciones profundas, y si
es proyeccién libre y gozosa de una vida
vivida en unién intima con Dios. Seme-
jante disciplina grande requiere un clima
apto”;

Y el actual papa Juan Pablo II, en su
pnmer mensaje radial, insiste en este
mismo concepto: “La fidelidad significa,
todavia hoy, cuidado de la disciplina gran-
de de la Iglesia. Ella, en efecto, no tiende
a reducir, sino a garantizar el recto or-
denamiento propio del Cuerpo mistico,
casi para asegurar la articulacién regular
y fisiolégica entre los miembros que lo
componen” (cf. ACG, “La disciplina reli-
giosa”, n. 293, julio-setiembre de 1979).

En mi circular sobre “Proyectar de nue-
vo, juntos, la santidad”, recordaba el es-
tilo de don Bosco y la tradicién vivida
constantemente en la tradicién salesiana,
indicando los principales articulos de las
Constituciones y de los Reglamentos ge-
nerales que nos piden determinadas ob-
servancias (cf. ACG, n. 303, enero-marzo
de 1982, pags. 25-26).

Se trata de una disciplina concreta, re-
visada en los tltimos Capitulos Generales,

y por lo tanto, evidentemente vélida para
estos tiempos nuevos.

Se requiere un proceso de interioriza-
cién que acompaiie la sinceridad de nues-
tra profesién. Prescindir de ello seria un
ir desmantelando las defensas ascéticas
de la gracia de unidad. Nuestro amor a
la Regla de vida no puede quedarse en el
nivel -simplemente afectivo: debe desem-
bocar en una conducta practica de todos
los dias. Esta sinceridad de conducta for-
ma parte del mismo pacto de alianza de
la profesién; es expresién vivida del ofre-
cimiento total 'de si segin el proyecto
constitucional, que nos hace verdaderos
dlsc1pulos de Cristo segiin nuestra mdole
propia.

Las Constituciones afirman. exphcxta-
mente que “la vida y la accién de las
comunidades y de los hermanos se rigen
por el derecho universal de la Iglesia y
por el derecho propio de nuestra Socie-
dad. Este ultimo est4 formulado enlas
Constituciones —que son nuestro cédigo
fundamental—, en los Reglamentos gene-
rales, en las decisiones del Capitulo Gene-
ral, en los directorios generales e inspec-
toriales y en otras determinaciones de las
autoridades competentes” (CO. 191).

Este articulo no hay que leerlo sélo
con 6ptica juridica, para determinar cudl
es nuestro “derecho propio”, sino que
va meditado espiritualmente, para - saber
guiar mejor nuestra conducta.

5. ¢Una nueva antropologia?

Ciertamente, una recta ascesis no debe
prescindir de los auténticos progresos de
la antropologia. Cierto tipo de mortifica-
ciones y de renuncias se ha vuelto obso-
leto, y no corresponde a nuestro espiritu.

Pero el misterio de la Cruz queda cen-
tral, y sera siempre msplrador de toda
vida  consagrada.

Dando vueltas por el mundo y escu-
chando a tantos hermanos —sobre todo,
en las visitas de conjunto—, he percibido
a veces pérdidas muy delicadas en este
campo. La crisis de la vida religiosa ha
echado abajo en estos afios las defensas
de la ascesis. En parte se puede aceptar
cierta justificacién: ha cambiado la visién
del hombre; es evidente que en una an-
tropologia de tipo platénico, en que se
considera al cuerpo (digamos asi) como
a una carcel del alma, la ascesis podria
presentar el estilo superado del darle pa-
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los al cuerpo. Pero ¢quién piensa todavia
asi hoy? N C

No se dan mas palos. Pero la caida de
la ascesis es un.retroceso. Cambia la
antropologia, cambia: la visién . del hom-
bre, pero no-cambia‘ el misterio de la
Cruz, no.cambia la absoluta necesidad de
ascesis encualquier bautizado, y tampoco
cambja la disciplina religiosa, porque pre-
cisamente lo que caracteriza siempre a
un Instituto de vida consagrada en la his-
toria de la santidad, es ofrecer una me-
todologia ascética a sus socios.

La primera vez que lei las Reglas de
san Benito, creyendo encontrar reflexio-
nes teolégicas muy sublimes, vi que se
detenfan también en concretas normas de
conducta, precisando pequefias cosas pro-
puestas como metodologia de observancia.
- La desintegracién de esta concreta dis-
ciplina de vida, con la excusa de que se
trata de nimiedades secundarias, trae apa-
tia espiritual y un decaimiento de la pro-
fesion. Nunca florecerd un Instituto reli-
gioso cuyos miembros se acostumbren a
prescindir de una metodologia ascética.
Una antropologia nueva puede exigir un
cambio de estilo, pero nunca una supre-
sién de la ascesis.

6. La profesién de los Consejos

La ascesis desempefia un rol muy pe-
culiar en la practica de los votos. Los
Consejos son, como hemos visto, un tes-
timonio de contestaciéon evangélica que
trasciende las' inclinaciones naturales, y
requiere toda una. metodologia especial.

Veamos brevemente algunas exigencias
de nuestra Regla de vida al respecto.

. — Obediencia: “En lugar de hacer obras
de penitencia —nos dice don Bosco—,
hacedlas de obediencia”. Obediencia no
es s6lo cuando el Superior nos asigna,
cada tanto, un destino. La obediencia es
conducta - de todos los dias. Me dieron
esta funcién: tengo que ser creativo en
ella, porque es mi deber concreto. En
lugar .de poner porotos (jcrudos!) en los
zapatos, veré como se puede cumplir me-
jor mi tarea especifica. “A veces, la obe-
diencia contraria nuestra inclinacién a la
independencia y al egoismo, o puede exi-
gir pruebas dificiles de amor. Es el mo-
mento de mirar a Cristo obediente hasta
la muerte: «Padre mio, si este caliz no
puede pasar sin que Yo lo beba, higase
tu voluntad». El misterio de su muerte y
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resurreccion nos ensefia lo fecundo que
es para nosotros obedecer: el grano que
muere en la oscuridad de la tierra, da
mucho frute” (CO 71).

Y los Reglamentos recuerdan, al res-
pecto, el coloquio frecuente con el Supe-
rior en vista del crecimiento de la propia
vida espiritual, y del mejoramiento del
compromiso pastoral (RE 49); y también,
la norma de pedir los debidos permisos
en casos concretos (RE 50).

— Pobreza: “Cada uno de nosotros es
el primer responsable de su pobreza. Por
ello, vive a diario el desprendimiento pro-
metido con un estilo de vida pobre. En
el uso de los bienes temporales acepta de-
pender del Superior y de la comunidad;
pero sabe que el permiso recibido no lo
dispensa de ser pobre en la realidad y en
el espiritu”. La virtud no esta simplemen-
te en pedir permiso, aunque ya es un
buen antecedente; pero no basta eso. El
Salesiano “est4 atento para no ceder poco
a poco al deseo de bienestar y a las co-
modidades, que son amenaza directa a la
fidelidad y a la generosidad apostdlica.
Cuando su estado de pobreza le ocasiona
alguna incomodidad o sufrimiento, se ale-
gra de poder participar de la bienaven-
turanza prometida por el Sefior a los
pobres de ‘espiritu” (CO 75).

Entre las indicaciones de los Reglamen-
tos llamo la atencién, a manera de ejem-
plo, sobre las siguientes: “Todo Salesiano
practica su pobreza con la sobriedad en
las comidas y bebidas, con la sencillez
en el vestir, y el uso moderado de las
vacaciones y los esparcimientos. Acondi-
ciona con sencillez su habitacién, y evita
convertirla en refugio que lo tenga ale-
jado de la comunidad y de los j6venes”.
Esta determinacién se hizo famosa en el
Capitulo General por un miembro (que
ahora es Obispo), el cual estaba preocu-
pado porque en algunos de los cuartos
se ponian pajaritos, gatitos; televisién,
etcétera. Es disciplina concreta el no te-
ner un cuarto que alimente el deseo de
querer refugiarse alli a manera de peque-
o burgués,

Y los Reglamentos agregan: El Salesia-
no “estd atento para no contraer ningin
hébito contrario al espiritu de pobreza.
Fiel a una tradicién constante, se abstiene
de fumar, como forma de templanza sa-
lesiana y de testimonio en su labor edu-
cativa” (RE 55). El no fumar es un signo
que tiene un particular valor espiritual



y pedagégico en nuestra tradicién. Hoy
dia también la medicina y los médicos
recomiendan abstenerse de ello; como
buenos educadores y en fidelidad a una
constante tradicion ascética, deberiamos
salvaguardar este testimonio.

También con respecto al uso del dinero
los Reglamentos dan disposiciones con-
cretas (RE 56), y asimismo por lo que
se refiere a los medios de locomocién
(RE 63).

Ademas, recuerdan que “por sentido de
ahorro y con espiritu de familia, los her-
manos hagan, en cuanto sea posible, los
trabajos y. labores ‘de la casa. Procuren
adquirir prictica de ello; sobre todo, du-
rante el periodo de formacién inicial”
(RE 64).

— Castidad: Su préactica, como ya hemos
visto, “no es conquista que se logra de
una vez para siempre: tiene momentos
de paz y momentos de prueba. Es un dén
que, a causa de la debilidad humana, exige
esfuerzo diario de fidelidad. Por eso, el
Salesiano, fiel a las Constituciones, vive
en el trabajo y la templanza, practica la
mortificaciéon y la guarda de los sentidos,
utiliza con discrecién y prudencia los ins-
trumentos de comunicacién social, y no
descuida los medios naturales que favo-
recen la salud fisica y mental” (CO 84).

Los Reglamentos hablan de austeridad,
de prudencia en las visitas y en la parti-
cipacion a especticulos (RE 66), en la
asuncion de personal femenino (RE 67),
en las relaciones con personas externas
(RE 68). “A ejemplo de nuestro Funda-
dor y consciente de la austeridad que im-
plican la vida religiosa y los compromisos
de trabajo, el Superior y cada miembro de
la comunidad mantengan vigilante la con-
ciencia de los propios deberes morales en
la eleccién de lecturas y especticulos, y
en el uso de los medios de comunicacién
social” (RE 44). Este articulo no puede
estar ahi, sin consecuencias: debe ser
objeto de reflexién personal y de la co-
munidad. Me consta, por desgracia, que
hay abusos. Es un campo de lo mas deli-
cado para nuestra perseverancia.

Hay también otros articulos que no cito
ahora, pero cuyo espiritu queda suficien-
temente aclarado con lo dicho hasta aqui.

7. Contemplacién y ascesis

Pienso sea muy importante en la tarca
de animacién de los hermanos y de las

comunidades insistir sobre el misterio:de
la Pasién de Cristo.

-Hay que aprovechar todas las oportum-
dades para- insistir en los motivos pro-
fundos de la observancia, volviéndonos
contemplativos de la paradoja de la Cruz.
El Adviento, la Cuaresma (la préactica’ tra-
dicional .del Via Crucis: .cf. RE 73), la
Semana Santa, los tiempos fuertes de. la
thurgla .de la Iglesia. - SRR

.La Semana Santa, por e_]emplo, en cier-
tos lugares se ha vuelto semana ‘de vaca-
ciones, mientras que para toda la Iglesia
ella es la semana de' mayor intensidad ‘de
participacién en el misterio de Cristo. No
deberia una comunidad salesiana :perder-
se esta oportunidad extraordinaria de con-
templacién. Deberia vivir en profundidad
la Liturgia, y, sobre todo, deberia vivirla
junto con sus destinatarios.:Es la ‘tnica
semana que se llama “Santa”en el tiem-
po litlrgico; nos ofrece un conjunto de
elementos espirituales y pedagégicos que
nos sumergen vitalmente en la‘Pasién ‘y
Muerte de Jesucristo. '

Una practica de la Cuaresma es —en
nuestra tradicién de piedad— el ejercicio
del Via Crucis: es valida pedagogia pre-
pararse a hacerlo ‘bien; no en forma. ruti-
naria, llegando a reflexionar con mucha
atencion que Dios, para perdonarnos,. ha
tenido que recorrer este camino. Esto
nos hace pensar cémo la misericordia
infinita del Padre es tan grande, que ha
querido. perdonarnos por justicia, aunque
parezca una contradicciéon: ha puesto a
un Hombre, hermano nuestro, solidario
con nosotros, con personalidad divina,
que da sentido infinito a la expiacién, y
asi el Padre nos perdona también por
justicia. Esto lo ha querido Dios por su
infinita misericordia. Es una practica que
ayuda a reflexionar sobre el pecado: los
pecados de hoy, de nuestra sociedad, de
nuestros destinatarios. Hemos visto como
se estda perdiendo con la nueva cultura el
sentido de pecado; pero si se acaba el sen-
tido de pecado, queda anulado el misterio
de Cristo, necesario para la salvacidn.

Hay también otro momento en que las
comunidades estdn invitadas a pensar en
la muerte de Cristo: son los lutos por la
muerte de algiin hermano o persona muy
cercana; son horas de gracia de Dios, que
viene a golpear a nuestros corazones, V
pide acordarsc del inmenso significado
de su Cruz.
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Si nos familiarizamos siempre mdas con
los eventos de la Pasién de Cristo, se
comprendera  siempre mejor que la as-
cesis no es sélo “escudo” de nuestra con-
sagracién, sino también su “estimulo”,
que tiene como verdadera finalidad en-
tender: a fondo qué es la caridad pasto-
ral, para vivirla siempre més intensamen-
te. No ‘es mutilacién reductiva, ni huida
de los valores, sino opcién para lo mejor,
fuente de ‘energia y de luz para el desa-
rrollo de la gracia de unidad, para un tes-
timonio siempre mdés claro del espiritu
salesiano, que “revela el valor unico de
las Bienaventuranzas, y es el dén més
precioso que podemos ofrecer a los jove-
nes” (CO 25).

8. Promocién de las
convicciones de discipulo

Creo tenga mucha importancia, hoy, in-
sistir sobre los valores de la ascesis, y
favorecer iniciativas practicas para su
realizacién. -

Entre las tareas de los anu‘nador&s,
ésa deberia ser inteligentemente privile-
giada: organizar la vida de la comunidad
al respecto, saber elegir determinadas lec-
turas, insistir sobre algunas précticas, ase-
gurar la conciencia comunitaria y perso-
nal: Todo lo que gira alrededor del mis-
terio de la Penitencia debe ocupar un
lugar importante en nuestra vida espiri-
tual; no hay, en efecto, interioridad apos-
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télica ni eficacia pastoral, sin una ade-
cuada participacién en el misterio de la
Cruz. No somos discipulos, sin continua-
da conversién.

Don Bosco decia que el demonio tienta
de preferencia a los intemperantes, y hace
estragos entre los que pierden el sentido
de pecado.

Elemento indispensable en la animacién
de todo este vasto sector es el cuidado
constante de la celebracién (personal y
comunitaria) del sacramento de la Peni-
tencia, como expresién suprema de toda
una practica convergente de iniciativas y
de concientizacién, que vuelvan a dar a
la conducta cotidiana una revitalizacién
convencida' de la virtud de la Penitencia.

El logro de semejante clima depende
mucho de la animacién de cada uno de
los responsables.

No se olvide nunca en las comumdades
lo que proclama el Apéstol: “Los que son
de Cristo, crucificaron. la carne con las
pasiones y concupiscencias. Si vivimos en
el Espiritu, en el Espiritu también cami-
nemos” (G4l 5, 24-25). Toda verdadera
conversién, en el fondo, no es primaria-
mente expresién de una decisién humana,
sino un acto .de obediencia, de fe. Se
trata, en verdad, de una capacidad de res-
puesta al llamado de Dios, acogiendo el
ofrecimiento de su iniciativa. Seré, pues,
indispensable hacer resonar con abundan-
cia y oportunamente la Palabra de Dios
que llama a la penitencia: “jConvertios y
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IX
ALGUNOS DESAFIOS PARA LA GRACIA DE UNIDAD

Estamos concluyendo nuestras reflexiones
acerca de la interioridad apostdlica, fun-
dada en la gracia de unidad. Con lo dicho
hasta aqui, tenemos un concreto cuadro
de referencia para responder a los muil-
tiples peligros de la ‘“superficialidad es-
piritual”.

1. Nuestro cuadro de referencia

La respuesta a los actuales desafios es
medida por su radicacién en el misterio.

El cuadro de referencia de tal radica-
cién se apoya sobre tres pilares: el mis-
terio de Cristo, la sacramentalidad de la
Iglesia y la santidad de don Bosco.

CRISTO es la obra maestra de Dios en
la historia: en El brilla la plenitud de la
‘gracia de unidad, elevada a la gracia in-
creada del Verbo Eterno, que se hace
Hombre.

Por la “unién hipostatica”, uno de noso-
tros: Jesis, descendiente de Adan y soli-
dario con todo el género humano, puede
juzgar, amar, trabajar, sonreir, llorar, su-
frir y morir como Dios. La gracia de uni-
dad, en El, conserva la plenitud de la
naturaleza divina, potencia las posibilida-
des de la naturaleza humana, hace descu-
brir la bondad de todo lo creado, prepara
la transformacion del mundo hacia una
nueva creacién. Revela al hombre su pro-
pio misterio, su finitud y pecado, su pro-
tagonismo en la historia de la salvacion,
proclamando la profunda inseparabilidad
entre lo humano y lo divino, entre lo tem-
poral y lo eterno, entre la cultura y el
Evangelio.

LA IGLESIA es en la historia la Esposa
mistica de Cristo: extiende en los siglos

el misterio de unidad iniciado con la en-
carnacién del Verbo, Es una comunién
orgédnica de discipulos que se vuelve, en
todas las generaciones, “sacramento uni-
versal” de salvacién. Desde la Eucaristia
se construye en verdadero ‘“Cuerpo de
Cristo” con alcance césmico, Une lo di-
vino y lo humano; supera el pecado, en-
carna la santidad; transforma en signo y
en medio eficaz de comunién de lo divino
todo lo que es positivamente humano.
Incorpora a los bautizados, sus activida-
des de bien y todo su verdadero amor,
en su propia sacramentalidad. En ella y
con ella, nosotros mismos. nos volvemos
signos .y portadores del amor de Cristo a
los hombres; especialmente, a los jévenes.
Basta que pensemos en la Eucaristia (cf.
ACG, n. 324), para medir el espesor y la
grandeza de esta sacramentalidad con su
inefable construccién de unidad.

DON BOSCO, con su peculiar experien-
cia del Espiritu Santo, nos ha dejado un
carisma eclesial, germinado sobre una es-
pecial gracia de unidad que proviene de
Cristo y de la Iglesia, en favor, sobre
todo, de I3 juventud. Testimonia una gra-
cia ‘de unidad lanzada en la actividad
apostélica con una caracteristica dimen-
sién pedagoégica. De ella nace la indole
propia de nuestra identidad de .consagra-
cién en el Pueblo de Dios, como hemos
venido reflexionando. '

En este cuadro de referencia debemos
concentrar nuestro afin de derrotar la
superficialidad espiritual, sabiendo dar
razén de nuestra interioridad apostdlica,
sea en el dmbito de la Alianza, sea en los
de la Misién, de la Comunién, de la Radi-
calidad y de la Ascesis. Son éstos los ele-
mentos inseparables de nuestra indole
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propia. Debemos saber cuidar su mutua
y cotidiana intercomunién.

Mdés que desarrollar a fondo cada pun-
to, vamos a dar una larga tarea para la
Casa. Es indispensable intensificar la con-
ciencia de su simultaneidad en la “sintesis
vital” de nuestra interioridad. Aqui esta
¢l gran desafio global, radicado en ecsa
caridad pastoral que constituye el “cen
tro” y la “sintesis” del espiritu salesiano
de don Bosco (cf. CO 11). Lo que hemos
meditado hasta ahora, nos ofrecera razo-
nes para: iluminar ‘los varios. desafios .en
cada uno de los ambitos de nuestra indole
propia.

2. Desafios a la Alianza

Entrando en el ambito de la Alianza,
vemos enseguida la posibilidad de varios
desafios, que proceden de la dualidad de
los dos polos de la caridad: Dios y el pro-
jimo. Una inconveniente y desequilibrada
polarizacién puede desviar hacia un dua-
lismo de ruptura que, valorizando unila-
teralmente un ‘polo, deja en sombra y de-
bilita el otro. Una concepcién de Dios que
facilita un intimismo pasivo, no favorece
la interioridad apostdlica. Y una dedica-
cién al préjimo que se agota en un acti-
vismo temporalista, vuelve infecunda la
verdadera caridad pastoral.

En la raiz de esta polarizacién esta la
negacién practica de que el amor al pro-
jimo es fruto del amor de Dios, en con-
tinua y mutua intercomunién.

Los desafios que nacen de aqux no tie-
nen sélo-un aspecto préctico, sino que
esconden también una confusién doctrl-
nal.

Basta que pensemos en algunas alter-
nativas presentadas casi como dilemas
discutidos, para optar a favor-de uno en
desmedro del otro:

— Contemplacién y accién;
— Oracién y trabajo;
— Interioridad y operosidad;

—Consagracién de Dios y donacién
de si; ;

—Verdad salvifica  (Palabra de Dios-
Tradicién - Magisterio) y visién de la rea-
lidad; etcétera.

- En la practica, quien se pone del lado
de un cierto intimismo justifica su acti-
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tud con argumentaciones mas bien abs-
tractas, y una consideracién mas bien
atemporal de su pacto de alianza, olvidan-
do con facilidad la indispensable vincula-
cién de la unién con Dios de los demas
elementos existenciales de la indole pro-
pia. Quien, en cambio, se polariza sobre
el aspecto de la actividad en favor del
préjimo, privilegia una opcién de partici-
pacién inmediata a proyectos histéricos
que favorecen una mentalidad tempora-
lista.

3. Desafios a la Mision

La Misién comporta necesariamente
una dimensién histérica con los ‘pluralis-
mos cambiantes de la historicidad. Aqui
la gracia de unidad se mueve en los dife-
rentes niveles propios de la sacramenta-
lidad de la Iglesia. ¢Cémo se hace para
sublimar una realidad humana en ‘signo
y en mediacién? Queda siempre la posi—
bilidad de ambigiiedades: la realidad crea-
da, ¢es solo objeto de conocimiento y de
posesiéon, o también intercomunicacién
de personas y expresién de amor? El en-
viado es siempre portador del plan de
salvacion de Cristo, que el Espiritu adapta
continuamente a las necesidades de los
tiempos y de los lugares. Es demasiado
facil despojar el elemento sacramental de
su indispensable valor de “signo” y de su
funcién de “mediacién”. Por otra parte,
es posible también empobrecer el nivel,
propio del signo, no adecudndolo a las
variantes culturales, neutralizando asi su
funcién propia con anacronismos que
vuelven obsoleta la pastoral. El Vatica-
no II ha venido a renovar, prec1samente
la actualidad pastoral de la misién de'la
Iglesia.

.Surgen asi, aquf también, desafios de
tipo .doctrinal y de alcance préctico. Po-
demos indicar algunos en que hay que
aclarar la distincién, para  su,k mutua
unioén:

— Plan de salvacnon y proyectos hlsté
ricos;

—Apostolado y actividad temporal
~— Evangelizacién y educacwn,‘
— Pastoral y politica;

- Opcién evangélica por los pobres y
compromiso social;

— Identidad carismatica e insercién;



.— Santidad! y promocién humana;
—Conservac1on y renovacién; -
— Fe y rehg1051dad o
-—Ortodoxla y. prax1s,( etcétera.

Nl la mentahdad mtegrlsta ni. la men-
talidad progresista ayudan a aclarar: las
distinciones entre los' dos aspectos, para
fortalecer. el equilibrio de la unidad:: .

La misién,.que pertenece al misterio de
la Iglesia, vive encarnada en los queha-
ceres -humanos, pero no.para confundirse
con ellos,. sino para fermentarlos con el
amor: de Cristo..Sin’ la interioridad apos-
télica, es facil dejarse aferrar prioritaria-
mente por proyectos histéricos de actua-
lidad (formulados, més de una vez, a la
luz de. alguna ideologia presentada a
lo mejor como cientifica), o por la com-
plepdad y por las urgencias de las’ $itua-
ciones humanas, olvidando el niicleo vital
del. envio recibido de Cristo con su dptica
y su metodologia.

4. Desafios a la Comunién

El Concilio ha profundizado el aspecto
de “Comunién” como valor sustancial de
la Iglesia-Sacramento. Esto tiene parti-
cular relacién, hoy, con dos signos de los
tiempos: .el proceso de personalizacién y
el proceso de socializacién. Desde este
punto de vista, el aspecto de la Comu-
nién comporta modalidades de renovacién
en la Iglesia, que exigen especial aten-
cién e interioridad. Es facil, no sélo pres-
cindir de estas novedades culturales, sino
también considerarlas-por separado, como
si expresaran valores antagénicos. Asi,
privilegiando el proceso de personaliza-
cion, se puede caer en una visién unila-

teral de la subjetividad, favoreciendo una .

vida de _Comumon ‘sélo formal; .0, privi-
legiando el proceso de socializacién abrir-
la Iglesm y en la vida religiosa una es-
pecie de democratizacién que suprime los
roles de la organicidad mistica.
Ciertamente, como hemos visto, la Co-
munién requiere participacién y corres-
ponsabilidad; pero no, ni individualismo,
ni ‘colectivismo. Ademads, exige, para los
religiosos, una comunidad abierta a mas
amplios horizontes: el de la Iglesia local,
el de los laicos, el de la familia espiritual,
que se inspira en el mismo Fundador.

La Comunién abre, de verdad, nuevos ho-

de cierto: estilo de vida.

. rizontes, y. exige cambio de mentahdad y ‘-

‘Por ‘eso, surgen de ella varios. desaﬁos~

que requieren. revisién profunda de la. pro:

pia identidad, sea.como.visién de la Alian-
za, sea como practica de'la Mlsuin Indico -

algunos:..
— Persona 'y- comunidad;

— Servicio de autoridad y corresponsa- '

bilidad; - ’
— Sacerdocio ministerial y laicalidad;-_
— Iniciativa y complementariedad;’ °

—Capacxdades individuales y proyecto"‘

pastoral comun,;

— Nuicleo de consagrados y comumdad :

educatlva

— Comunidad rellglosa y familia espl-’

ritual;

— Carisma del Fundador y territorio; -

— Congregacién e Iglesia local;

— Testimonio evangélico de los consa-
grados y su rol de fermento social; etcé-
tera.

La gracia de unidad exige que la Alianza
y la Misién sean testimoniadas por ex-
pertos en Comunién. ;

5. Desafios a la
Radicalidad evangélica

La Practica de los Consejos adquiere
extraordinario valor profético en una so-

ciedad secularizada, que va olvidando con :

actitudes cada vez mas sofisticadas la in-
dispensabilidad del misterio de Cnsto y
de la Iglesia. oo ,

Los actuales cambios socxales tan pro-..

fundos 'y acelerados, traen consigo.la-de-
licada y compleja urgencia de una nueva
inculturacién, iluminada por una teologla
renovada.

Pero en la formamén de la cultura

emergente desempefian un influjo prepon-
derante. los progresos de las ciencias - hu-
manas, y una concepcién antropocéntrica

de.la historia. Por otra parte, las refle-"

xiones teolégicas que debieran iluminar
el proceso de inculturacién se concentran,:

sobre todo, en aspectos generales, comu- -
nes a todos los Institutos de consagra-.
cién, o a la misma vida de la Iglesm en..

su fundamentacién global.
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Esto puede traer desviaciones en la con-

sideracién. .de la indole propia, cayendo .

en reductivismo de.tipo antropocéntrico
o en genericismos desconocedores del pro-
pio carisma. El nuevo reductivismo cul-

tural dafia la naturaleza evangélica de los

votos, y .el genericismo teolégico puede
ofuscar la identidad de la peculiar expe-
riencia de Espiritu Santo transmitida por
el Fundador. ]

Surgen, pues, varios desafios, que obli-
gan a no ser superficiales ni plagiados
por las-modas en la conciencia y en el
testimonio del carisma del propio Ins-
tituto. ‘

Todo el trabajo posconciliar de los Ca-
pitulos Generales se ha concentrado cabal-
mente en dar respuestas adecuadas a miil-
tiples preguntas acerca de la préctica de
los tres votos.

Recordemos algunos desafios de partl-
cular significacién:

— Libertad y renuncia;

— Iniciativa personal y obediencia;
— Magnanimjdad y pobreza;

— Amor y castidad;

— Servicio a los hombres y huida del
mundo;’

— Exigencias apostéhcas y templanza
de la radicalidad;

— Votos y Regla de vida; etcétera.

Estos desafios deben ser aclarados a'la
luz simultdnea de la propia Alianza, Mi-
sién y Comunién.

6. Desafios a la Ascesis .

Ademés de reflexionar acerca de los
cuatro elementos constitutivos de nues-
tra peculiar consagracién, segiin la des-
cripcién. del importante articulo 3 de las
Constituciones, hemos considerado indis-
pensable detenernos también sobre la me-
todologia de ascesis que acompaiia a cada
uno ‘de esos elementos. :

Se trata: de una pedagogia de la. con-
sagracién - absolutamente indispensable.
Pero, como hemos observado, .esta meto-
dologia de vida debe estar sujeta a lo
que hay de positivo en la maduracién
humana de los signos de los tiempos, no
ya para suprimirla como anticuada en
cuanto .ascesis, sino para adecuarla seria-
mente a una concepcién del hombre mas
adulta y més solidaria. . :
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No es tarea ficil. Queda claro que sin
ascesis no hay perseverancia en la consa-
gracién; pero queda abijerta la buisqueda
concreta de un modo m&s apropiado al
crecimiento mismo del hombre en su di-
mensién personal y social. En este pro-
ceso de maduracién humana la ascesis se
vuelve mas exigente, mas auténtica, mas
actual y significativa. Sin ella se puede
derrumbar esa contestacién evangélica
que es central en la obra salvadora de
Cristo.

Aqui los desafios que surgen estan co-
locados en la base misma de-la renova-
cién de la vida religiosa. Veamos algunos:

— Personalizacién y dén de sf;
— Valores antropoldgicos y cruz;
— Sentido de pecado y redencién;

— Contextura humana y potencia del
Espmtu

—Grandes ideales y metodo]ogla para.
alcanzarlos;

— Accién y pasion;
— Amor humano 'y caridad creadora;

— Sinceridad de 1deales y fidelidad de
método;

— El hombre nuevo y el seguimiento
de Cristo;

— La liberacién evangélica y la contes-
tacién al espiritu del mundo; etcétera.

No pasaran nunca en todos los 'siglos
las palabras del Sefior: “Si alguno quiere
venir en pos de Mi, niéguese a si mismo,
tome su cruz de cada dia, y sigame. Pues
quien pretenda salvar su vida, la perders;
pero quien pierde la vida por Mi, ése la
salvara. Porque, ¢de qué le aprovecha al
hombre ganar el mundo entero, si pierde
o se dafia a si mismo? Si alguien se aver-
gonzara de Mi y. de mi doctrina, el Hijo
del hombre se avergonzara de él cuando
venga con su gloria y con la del Padre,
rodeado por los santos angeles” (Lc 9,
23-26).

7. Todo desde Cristo

La consideracién de los desafios que la
actualidad presenta a nuestra gracia de
unidad nos hace percibir aun més clara-
mente que el tema, propuesto a nuestra
reflexién, nos obliga a una gran claridad



interior, que nos habilita a no tener mie-
do de las tensiones que han venido cre-
ciendo en este cambio profundo de la con-
vivencia humana. Sin interioridad apos-
télica, nos volvemos victimas de la super-
ficialidad espiritual, sacudidos de un lado
para otro por los vientos de las cambian-
tes modas. El punto de fuerza de nuestra
identidad estid en la. comprensiéon de la
consagracién religiosa con su vigorosa
gracia de unidad, expresada simultinea-
mente en la Alianza, en la Misién, en la
Comunién, en la Radicalidad evangélica,
apoyados en la ayuda pedagégica de un
método concreto y constante de Ascesis.

Esta comprensién de nuestra consagra-
cién requiere, por un lado, el convenci-
miento y la confianza de sentirse envuelto
en la potencia del Espiritu del Sefior (ali-
mentada ‘“con la gracia de su consagra-
cién”: CO 195), y, por otro, la continua
profundizacién de la recta doctrina, que
ilumina el carisma recibido: “Si vosotros
permanecéis en mi doctrina, sois de veras
discipulos mios, y conoceréis la verdad, y
la verdad os haré libres” (Jn 8, 31-32).

Hoy se ha vuelto particularmente ur-
gente tener ideas muy claras acerca de la
verdad salvifica. Hay demasiadas desvia-
ciones, preocupadas mds de cierta racio-
nalidad que de la adhesién auténtica a la
revelaciéon. El papa Juan Pablo II dijo
en Puebla: “Vigilar la pureza de la doc-
trina es tan importante como evangelizar”
(Alocucién inicial, 1, 1).

La afirmacién que hace el evangelista
Juan de "hacer la verdad”, no significa
que la verdad nace de la praxis, sino pro-
piamente que se encarna en ella, o sea
que es necesario poner en practica la ver-
dad proclamada en la revelacién. Asi la
verdadera ortodoxia no depende de una
praxis histdrica, aunque se la llame orto-
praxis, sino que la auténtica ortopraxis es
encarnacién y testimonio vivido de la
doctrina revelada. Es peligrosamente am-
biguo afirmar que es con un compromiso
de transformacién del mundo como se co-
noce (ante todo) la verdad salvadora, sino
que es conociendo bien e integralmente
la Palabra de Dios como se puede trans-
formar el mundo.

Algunos pensadores quisieran hacernos
creer que la racionalidad humana de al-
gunos proyectos histéricos actuales hace
descubrir finalmente la autenticidad del
Evangelio; lo cual se aplicaria después
también a la pastoral de la Iglesia y a la

" decodificacién de la vida religiosa. tradi-

cional. Habria nacido hoy una nueva pro-
fundizacién de lo cultural y de lo politico,
que obligaria a cambiar la comprensién
del misterio pascual.

Por lo que nos interesa aqui, para ase-
gurar la autenticidad de la doctrina que
nos debe ‘iluminar en las respuestas que
deberemos dar a los desafios expresados, .
debemos mirar con fuerte atencién al cua-
dro de referencia que hemos indicado al
inicio: ;Todo desde Cristo, en la sacra-
mentalidad de la Iglesia, segin el espiritu
de don Bosco, apoydndonos en la validez
de un constante método ascético!

Creo conveniente insistir .en el signifi-
cado exigente de “todo desde Cristo”.

No es una férmula; es la mentalidad de
la fe cristiana. Se trata de la éptica fun-
damental de la pastoral de la Iglesia, 'y
del dngulo de visién propio de una per-
sona consagrada.

Sabemos que es necesario “ver” y “juz-
gar"” para “actuar”. Pero ¢con qué éptica
se ve y se juzga?

En Puebla, los Obispos no aceptaron
(en la primera parte de su Documento)
una visién de la situacién continental fun-
dada en una éptica simplemente de racio-
nalidad; reformaron el texto, poniéndole
como titulo “Visién pastoral de la reali-
dad latinoamericana”. Ese calificativo de
“pastoral” comporta una manera de “ver"”
y de “juzgar” que parte desde Cristo Re-
dentor. La luz que ve y juzga la realidad,
supone y se funda en una visién de fe.
En el principio, esta el misterio de Cristo,
su Palabra, su Evangelio, su visién de la
historia, su sentido del pecado humano,
su metodologia de redencién, su mensaje
de salvaciodn.

Una lectura de la realidad que parte
primero desde una racionalidad humana,
corre el riesgo de instrumentalizar la fe
y politizar el mensaje. Lo especifico cris-
tiano no puede estar supeditado a un pro-
yecto histérico, so pena de reducir la es-
catologia que lo constituye a una inter-
pretacién y programacién contingente. La
fe en Cristo es la dptica que lo ve y lo
juzga todo; la visién pastoral de la Iglesia
guia los analisis de la realidad; la iden-
tidad carismatica de la consagracién reli-
giosa esta situada antes de las diferencias
culturales y situacionales.

El alma de todo es, pues, la luz de
Cristo, en la cual se concentra la éptica
global suprema, para discernir la historia
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del hombre, ‘interpretar sus mualtiples si-
tuaciones,. y sugerir los criterios metodo-
légicos del amor redentor. '

Es sélo desde Cristo' que se pueden
individualizar las exigencias de la gracia
de unidad.

Dice el evangelista Juan: “El que per-
manece en Mi y Yo en él, da mucho fruto;
pero sin Mf nada podéis hacer. Al que no
estd unido a Mi, se lo arrojard, como al
sarmiento que se. seca, lo recogen, lo
echan al fuego y arde. Si estais en Mi y
mis. ensefianzas permanecen en vosotros,
pedid cuanto querdis, y se os concedera”
(Jn 15, 3-7)..

Pidamos, entonces, que las ensefianzas
de Cristo permanezcan en nosotros. En
El, con El y por El podremos enfrentar
y aclarar todos los desafios. Es hermoso
sentirnos invitados por el Evangelio a no

80

ser superficiales, ni siquiera con camu-
flaje seudocientifico.

Leamos con atencién cuanto nos pro-
claman las. Constituciones: “Nuestra re-
gla viviente es Jesucristo, el Salvador
anunciado en el Evangelio, que hoy vive
en la Iglesia y en el mundo, y a quien
nosotros descubrimos - presente en don
Bosco, que entreg6 su vida a los j6venes.
Como respuesta a la predileccién del Se-
fior Jests, que nos ha llamado con nues-
tro propio nombre, y guiados por Maria,
acogemos las Constituciones como testa-
mento de don Bosco, libro de vida para
nosotros, y prenda de esperanza para los
pequefios y los pobres. Las meditamos
en la fe, y nos comprometemos a practi-
carlas: son, para nosotros, discipulos del
Sefior, un camino que conduce al Amor”
(CO 196).



1

, X
IR GUIADOS POR MARIA,

MADRE DE LA IGLESIA Y AUXILIADORA

No- podemos concluir estos BJerc1c1os Es-
pirituales sin refenrnos a la Vlrgen Marfa,
Madre de Dios.

La gracia de umdad que v1v1mos en la
vocac16n salesxana tiene en Ella a la ins-
pmadora .y .a la maestra,, Don Bosco nos
dice que Maria estd en Tos origenes, en
el crecimiento 'y en la autenticidad de
nuestra vocacién y misién. “Guiados por
Maria”, como 'hemos leido en- las Consti-
tuciones, acogemos ‘la herencia del Fun-
dador, y nos volvemos con nuestra pro-
fe516n rehglosa un verdadero dén de Dios
para la ]uventud Ella es la estrella de la
nueva evangehzamén que nos - encamina
hacla el tercer ‘milenio.

El Santo Padre Juan Pablo II ha af1r~
mado,. en, 1983, durante una hermosa ho-
milia ‘pronunciada en Honduras;, que

“cada vez que nace la Iglesia en un pafs,
la presencia de la Madre es' garantia de
fraternidad *y de' acogida ' del 'Espiritu
Santb Yo pienso que no sélo cada’ vez
que, nace la’ Iglesia en un pais, sino cada
vez que nace un verdadero carisma para
la Igles1a universal, allf desempena un rol
especial la matermdad de Maria. Don
Bosco ‘nos lo -asegura para nuestro,ca-
risma. Pero también las demds' Familias
re'hglosas reconocen y: agradecen la’ pre-
sencia' de'la Virgen ‘en el nacimiento y en
el mcremento de su espec1al vocacnén en
la Iglesw ‘

Sena muy interesante un estudio al res-
pecto 'Nos haria constatar la mtervenc16n
concreta de Mana en las espec1ales inicia-
tivas del Espiritu Santo a.lo largo ; de los
siglos. , ‘ .

1

1. Maria y la gracia de unidad

El Evangeho llama a Maria “la llena
de gracia”. Es Inmaculada; no ha" cono-
cido la m4s minima rotura del pecado.
Su gran fe (“Aquella que ha creido”) ha
sido siempre vivificada por la plenitud
de la caridad: en su existencia humana
ha crecido cotidianamente en la unidad
del amor. En su seno se ha realizado la
suprema gracia de unidad con la encar-
nacién del Verbo. La potencia del Espiritu
ha hecho que fuera simultidneamente Vir-
gen y Madre: una consagracién peculiar,
que es modelo de todas las consagracio-
nes rehgxosas

La gracia de unidad, en Ella, 1a ha vuel-
to no sélo “Theotocos”, sino Madre de
todos los hombres: la “segunda. Eva”,
tipo y profecfa de la misma Iglesia; le ha
hecho vivir una maternidad permanente

En Maria, contemplacuSn y misién son
el alma umtana_de su interioridad apos-
télica, que pronuncia continuamente el
més consciente “S{" a las m1c1at1vas del
Padre.

Ella es el Arca de la nueva Ahanza, Ia
Reina de los Apéstoles, el corazén de toda
Comunién, el gozo de la mas perfecta
Radicalidad. Si queremos tener una idea

concreta de cémo puede crecer y fructi-
ficar en la historia la grac1a de unidad,
debemos mirar a Ella como a modelo in-
superable, junto a Cristo, “segundo Ad4n”.

La grandeza de Marfa procede toda de
la plenitud: de su gracia de unidad en
Cristo; y su maternidad es dedicada .a
guiarnos en el seguimiento de su Hijo el
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Sefior, para que en todos crezca esa ca-
ridad que procede del misterio de la en-
carnacién y redencién.

Asi la gracia de unidad, en nosotros,
tiene un indispensable aspecto mariano,
que jlumina la interioridad apostélica y
la acompaiia en su crecimiento. Seria fal-
ta de objetividad reflexionar acerca de

la gracia de unidad de nuestra consagra-
cién religiosa, sin fijar la atencién en la -
plenitud interior y en la maternidad de

Maria.

2. Feliz inclusién de la dixﬁénsién
mariana en el texto constitucional

Miremos ante todo el texto renovado de
las Constituciones.

Debemos agradecer al ultimo Capitulo
General (CG 22, 1984) el haber enrlquemdo
nuestro Cédigo fundamental con una in-
dispensable dimensién mariana, que las
vuelve mas fieles al espiritu del Fundador.
- Antes, por exigencias técnicas (cf. In-
troduccién al “Comentario”), no se habia
podido expresar en el texto este aspecto;
y también la reelaboracién del CGE no
lo habfa desarrollado satisfactoriamente.
Con el aporte de muchas sugerencias de
las Inspectorias se ha podido finalmente
llenar esta laguna. Ahora varios articulos
constitucionales lo presentan en forma
sobria, pero densa y significativa.

Los podemos dividir en dos grupos:

a) Los qué se refieren a Maria en la
fundacién y en la vida de la Congregacién;

b) Los que se refieren a Maria en la
accién del Salesiano. (Cf. el hermoso es-
tudio de A. Van Luyn, Maria nel carisma
salesiano, LAS, Roma, 19817.)

En el primer grupo tenemos cinco ar-
ticulos que nos hablan de la “interven-
cién materna de Maria” -en la fundacién
(CO 1); de su presencia viva en la vida
de la Congregacién, y de la entrega de los
Salesianos a Ella (CO 8); de su constante
interés como Patrona principal (CO 9);
de su iluminacién y guia en el Sistema
Preventivo (CO 20), y de su especial inter-
cesién para la practica de la profesién
religiosa (CO 24).

" En el segundo grupo, varios articulos
nos indican su presencia y su importancia
en la obra de la evangelizacién y cate-
quesis (CO 34); la indispensabilidad de
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su devocién para crecer en la castidad
(CO 84); su ejemplo en la escucha de la
Palabra de Dios (CO 87); el relevante lu-
gar que ocupa en la oracién del Salesiano
(CO 92); su ayuda en la experiencia for-
matijva (CO 98), y su constante acompa-
fiamiento en el camino que conduce al
Amor (CO 196).

Como se ve, la consagracién salesiana
estd profundamente vinculada con Maria.
Esto significa que la conciencia y el cui-
dado de nuestra gracia de unidad no pue-
den prescmdlr de una fuerte y convencida
devocién mariana. No se trata de una
simple apreciacién de simpatia y de sen-
timientos, sino de una constatacién histé-
rica: sea, en general, por lo que es Maria
histéricamente en el Cristianismo (“Maria,
Madre de Dios, ocupa un puesto singular
en la historia de la salvacién”: CO 92);
sea, en particular, por el origen histérico
de nuestra vocacién (“La Virgen Marfa
indic6 a don Bosco su campo de accién
entre los jévenes, y lo guié y sostuvo
constantemente; sobre todo, en la funda-
cién de nuestra Sociedad”: CO 8); sea en
su tarea materna de resucitada que vive
con Cristo intercediendo siempre e inter-
viniendo en los quehaceres humanos y en
la vida de la Congregacién (“Creemos que
Maria esta presente entre nosotros, y con-
tinda su ‘misién de Madre de la Iglesia
y Auxiliadora de los cristianos”: CO 8).

Es una de las grandes caracteristicas de
la devocién mariana de don Bosco el con-
siderar a Maria, no s6lo como a “vivien-
te”, sino como a verdaderamente ‘pre-
sente” en nuestras Casas y en nuestra
actividad apostélica.

Por eso “nos hemos entregado” y ‘‘nos
entregamos” a Ella (cf. ACG, n, 309, julio-
setiembre de 1983) con actitud filial, y
con nuestro compromiso operativo para
vivir fieles a nuestra Alianza, a nuestra
Misién, a nuestro estilo-de Comunién, y
a nuestro’ testimonio evangélico de Radi-
calidad. Vale la pena volver a meditar la
férmula de nuestro “Acto de entrega” pro-
nunciado solemnemente al inicio del CG 22
(14 de enero de 1984): “Auxiliadora Ma-
dre de la Iglesia, nosotros, Salesianos de
don Bosco, nos entregamos, personal y
comunitariamente, a tu bondad e inter-
cesién. Te entregamos el precioso tesoro
de nuestras Constituciones, el compromi-
so de fidelidad y de unidad en la Con-
gregacién, la santificacién de sus miem-
bros, el trabajo de todos animado por una



actitud - litiirgica de culto en -espiritu 'y
vida, la - fecundidad ‘vocacional, la dificil

responsabilidad de la formacién, la auda-

cia'y.la generosidad misionera, la anima-
cién de la Familia Salesiana y, sobre-todo,
el activo ministerio de predileccién hacia
la juventud. Te proclamamos, con alegria,
Maestra y Guia de nuestra Congregacién”
(cf. férmula ‘del Acto oficial de entrega).

3. Un gran modelo de
interiorldad apostélica '

Mana esté hJsténcamente en- el cen-
tro de la misién de Cristo: “Cuando vino
la plenitud del tiempo, envié Dios a su
Hijo, nacido de una muJer" (G4l 4, 4). Es
en Ella que tiene inicio el gran evento
de la Pascua del Sefior. La realizacién de
este evento salvifico supremo (“id quo
majus fieri nequit”, o sea que no-puede
haber otro hecho salvifico més grande
que éste), que constituye la misién mis-
ma de Cristo, ha ido construyéndose gra-

dualmente-en la historia empezando por

Marfa - (Inmaculada Concepcién; Anuncia-
cién; Navidad; etcétera), y siguiendo con
su personal y materna participacién. El
Evangelista dice que Marfa “guardaba to-
das estas cosas en su corazén” (Lc 2, 51).

Su, fe —la méas grande de todos los si-
glos— era una atenta interioridad que
contemplaba cotidianamente los aconte-
cimientos de la misién de Cristo. Era una
interioridad sencilla y realista; no se nu-
tria de reflexiones ideoldgicas; contem-
plaba los acontecimientos concretos de la
salvacién; no seguia el llamado “proyecto
histérico” con que sus contemporé.neos
se imaginaban al Mes{as, sino que trataba
de- perforar lo que sucedia en Ella y en
Cristo como expresién de un: plan inefa-
ble y misterioso que procedia directamen-
te de Dios, cuyos caminos no son los
caminos de los fil6sofos y de los politicos.
Estaba’ convencida, porque lo habfa expe-
rimentado y 10 experimentaba en forma
continua —aunque sea oscuramente—,
que el Espiritu del Omnipotente inter-
viene de verdad enla historia de los hom-
bres; la vida y el devenir humano con-
tienen objetivamente una presencia activa
de Dios, sin la consideracién de la cual
resulta peligrosamente reductivo el anili-
sis de la realidad. Su céantico del Magni-
ficat es una‘lectura objetiva de la historia
humana: “Su misericordia va de genera-

cién en generacién para los que lo temen.
Ha empleado la fuerza de su brazo; ha
confundido a los engreidos en el pensa-
miento de sus corazones. Ha derribado a
los poderosos de sus tronos, y ha levan-
tado a los humildes. Ha colmado de bie-
nes a los hambrientos, y ha enviado a
los ricos con las manos vacias” (Lc 1,
50-53). -

Nuestra interioridad apostélica debe
imitar la fe de Marfa. La misién de la
Iglesia (y la participacién en ella de
nuestra pastoral juvenil) es, como la de
Cristo, una realidad que pertenece al Mis-
terio, y necesita una contemplacién y una
interpretacién que trasciendan la raciona-
lidad de los proyectos humanos, no para
no tomarlos en cuenta o para despreciar-
los, sino para incorporarlos, con inteli-
gencia critica, en el plan salvifico de Dios,
aunque aparezca siempre rodeado de una
luz obscura. Pero asi es la reflexién para-
déjica de la fe. Maria nos da el més alto
ejemplo al respecto: luz y obscuridad,
pero jmil dificultades no hacen una duda!

‘Cuando hablabamos de “visién pasto-
ral” distinta del “andlisis racional”, que-
riamos indicar cabalmente esta 6ptica
propia del creyente.

O reflexionamos “pastoralmente” —cre-
yendo como Maria— a la luz de la presen-
cia activa del Espiritu Santo y siguiendo
el plan divino de la historia de la salva-
cién, o no seremos capaces de realizar
verdaderamente la misién de la Iglesia.

La gracia de unidad crece y fructifica
solamente en una profunda contempla-
cién de la fe. Sin ella se ird cayendo en
la superficialidad espiritual, aunque sea
con vestidura de racionalidad.

4, Iluminacién mariana de la
consagracién religiosa

La consagracién religiosa no es “sacra-
mental”. Es una iniciativa de Dios que
construye una especial alianza con perso-
nas, marcandolas con el sello de su Espi-
ritu y envolviéndolas en su misteriosa
potencia. Hemos visto como el Concilio
Vaticano II ha proclamado este aspecto
fundamental de la vida religiosa. Se trata
de una gracia especial: la “gracia de Su
consagracién” (cf. CO 195).

Pues, el ejemplo supremo de esta ini-
ciativa de Dios es Maria, “la llena de gra-
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cia”.desde el pruner mstante .de su, con-
cepcidn. -

En Ella la grac1a de umdad ha nacxdoA

sin lmntacmnes y sin los .obstaculos del
p_ecado por e‘s_o“h,a_ cx_'e_cldo vigorosamente
hasta el “Si"  de:la. Anunciacién,  para:

llegar a la plenitud del ‘Calvario, de Pen-.

tecostés y de, la, Asuncién. La potencia:
del Espiritu Santo ha puesto su morada
en Ella, y ha unido su virginidad con la
mas grande matermdad la de Cnsto y
de la Iglesia. Si queremos tratar de ahon-
dar el significado del sentlrse envuelto en
el Espiritu, debemos mirar a Marfa.

Con esta 11ummac16n mariana podemos

volver a leer ‘cuanto nos dxcen las .Cons-
tltuc1ones “Nuestra vida de discipulos
del Seiior es una gracia "del Padre, que
nos consagra con el dén de su Esplrltu
y nos envia a- ser apostoles de los Jéve-

nes” (CO 3); A"l"..a accién del Espmtu es,

para el profeso, fuente permanente de gra-
cia y apoyo en el gsfuerzo diario de cre-
cer en el amor perfecto de Dios y a Tos
hombres" (co 25), “La fidelidad al. com-
promlso adqumdo en la profesién reli-
giosa "es una respuesta ‘constantemente
renovada, a- la especial ahanza que el
Sefior ha''sellado con nosotros. Nuestra
perseverancia se apoya totalmente en la
fidelidad de Dios, que nos ha’ amado pri-

mero, y se alimenta con'la gracia de su.

consagracnSn” (CO 195).

No' se puede entender el misterio de
Maria 'sin su ‘consagracién ‘de- parte de
Dios Padre en el Espiritu. :

Asi Ella ilumina toda nuestra interiori-
dad apostdélica; nos: indica cuil es su rafz,
cudl es su secreto. de crecimiento,'y cua-
les son -sus. dinamismos de -accién.. S6lo
mirando a Maria e imitando -su interiori-
dad, podemos estimular los resortes de
la gracia de unidad, y derrotar definitiva-
mente la superficialidad -espiritual. . Urge
saber considerar los:.acontecimientos .de
nuestra vida “conservando en el corazén”
todo lo que encontramos en ellos de pre-
sencia de Djos. La: consagracién religiosa
vive y persevera en una 1ndlspensable con-
templacién: de fe.

“Décil +al Bspintu ‘Santo; don Bosco

vivié la’ experiencia:-de una. oracién hu-
milde; llena de'confianza y apostdlica, que
de modo espontineo:enlazaba la oracién
con la vida” (CO 86); ‘“‘sumergido en el
mundo y en las préocupaciones de la vida
pastoral, el Salesiano aprende :a encon-
trar- a Dios. en aquellos a quienes. es en-
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viado. Al descubrir los frutos del Espiritu.
en la vida de los hombres —especialmeri-
te, de los jévenes—, da gracias ‘por todo,
y. al- compartir sus problemas y  sufri-
mientos, invoca para ellos la.luz y la fuer-
za de su presencia. Se nutre de la caridad
del Buen Pastor, cuyo testigo quiere ser,
y participa en las_ riquezas espirituales
que le ofrece su comunidad. La necesidad
de Dios, sentida en el trabajo apostdlico,
lo lleva a celebrar la liturgia de la vida”
(CO 95); para él, Maria. “es modelo de
oracién y de caridad pastoral, maestra
de sabiduria y guia de nuestra familia”
(Co 92)

5. El testimonio mariano
de don Bosco :

Don Bosco consnderé 51empre a Maria
como a. su “Maestra y Guia” en la voca-
cién. de Fundador de la Familia Salesiana:
“iElla. lo ha hecho todo!” era una convic-
cién que venia desde su infancia (el suefio
de los nueve afios), y que crecié constan-
temente: en la conciencia de su-interiori-
dad apostélica. De Ella aprendié algunas
notas caracteristicas, que dejé en heren-
cia en su .escuela de espmtuahdad pas-
toral. Sobresalen:

—La {ntima unién entre contemplacién
yaccién, ‘entre -oracién y trabajo;

—1la 1nseparab1hdad entre. evangehza-
cién y educacién;

'—La 'simultaneidad entr'e "razén‘, reli-
gién 'y amabilidadf’; ‘

—La sintesis de la radicalidad evangé-
lica en la obedlenma v

—La armoma entre uut:latlva personal
y complementariedad comunitaria;

—La mutua compenetracién entre Igle-
sia universal e Iglesia partlcular, :

—1la encamacxén del reahsmo de la fe
en la honestldad y responsablhdad social;
etcétera

Es ‘_dec1r,'una‘capacidad de sintesis per- -
sonal y. apostélica que representa una
proyeccioén concreta de la gracia de uni-
dad. ,

"En Cristo’ y en Marxa se. ha 1mclado Ia
reconstruccién .de la: unidad y armonia
de la creacién en la v1da personal social
y. eclesial.. ‘ :



No es una tarea facil. En el ‘devenir
humano ‘se encuentran tantos desequilit-
brios y no pocas fracturas. La maternidad
de Marfa prolonga y ayuda a crecer 14s'
riquezas unificadoras del mlsterlo de la
encarnacién. . : T T

El Concilio Vaticano II' ha vemdo -a po-
ner de relieve: una - renovacién pastoral‘
que tenga més en cuenta-el rol umflcador
del misterio de Cristo. Pues, la espiritua-
lidad y los criterios pastorales de ‘don
Bosco estansituados -proféticamente en
esta :6rbita’ de reunificacién: creacién’y
redencién, laicidad y eclesialidad, cultura-
y Evangelio, responsabilidad social y vida
de fe, promoc16n humana y ‘crecimiento
en la grac1a, iniciativa personal y confian-
za en'Dios, simpatfa y ‘ascesis, pedagogfa-

y pastoral, condicién civil y consagrac16n
rellglOSa, ‘magnanimidad  operativa y po-
breza -evangélica, ‘alegria y cruz, perspec-
tiva de: futuro y valores permanentes;
realismo : histérico y coraje- escatolégxco

« Una gracia -de- unidad que crezca- con
perspectivas’ tan ficilmente en tensién,
es una -especie de milagro de santidad.
Puede: ser real sélo si se arraiga-en la' ma-
ternidad-de Maria, que-ha engendrado la.
unidad de’ Cristo, y que' favorece y' acom-
pafia -su crecumento en todas las gene-
raciones. :

El testunomo mariano de don Bosco se-
expresa, 'sin duda, en su peculiar devocién
a' la ' Virgen; pero consiste, sobre todo,
en haber modelado la sintesis' vital de sui
espiritualidad y la criteriologia pastoral
de su accién:en 'la’ originalidad 'del mis-;
terio de Cristo, que brilla en:Maria: con’
la sencillez inefable de su maternidad. La-
reconstruccién de la unidad parala sal-
vacién del mundo’ necesita, mas ‘que de’
dificiles y -complejas -teorfas, de la ‘fun-
cién materna de la generacién, de la sa-
biduria del sentido comun':de la fe, y de.
la docilidad ‘a las iniciativas del Espiritu-
del ‘Sefior.’ Es asi, como en ‘Maria,: qué
Dios hace ‘cosas grandes”. v

En partlcular, el testimonio mariano de-
don Bosco se ha manifestado en su-extra-
ordinario sentido de Iglesia,: que es el
organismo vivo ~—Cuerpo- mfstico’ de Cris-
to—, gran signo y portador -histérico de
la tarea unificadora del Sefior para todos
los ‘pueblos. Don Bosco, inspirdndose en
Marfa, amé fuertemente a la Iglesia- que
peregrina en el tiempo. Por eso, su devo-
cién maduré (alld-por:los afios ’60,:cuando
habia ‘llegado -a 'su madurez -ministerial)

en la- con51deracmn de Maria- como Ma-
dre dé la Igle51a y: Auxlhadora de los
Crlstlanos B '
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6. El cuadro de Ja- L Lo
Auxiliadora en’ Valdocco‘ e SRR

Considero partlcularmente 51gn1f1cat1v0'
para nosotros reflexionar sobre el sentido
que le' ha dado don '‘Bosco al misterio de
Marfa en la: historia’ de la salvacién. El
titulo de “Madre de la Iglesia y Aux111a-
dora  de los ‘Cristianos” ' (Don" 'Bosco,
Maraviglie della: Madre di Dio, Torino,
1868, pag.'45;- CE XX, 237) ya es signifi-
cativo de. una devocién eclesial de con-
cretez histérica. Hay al respecto estudios
interesantes de la Academia Mariana Sa-
lesiana’ (yo mismo he escnto hace ' afios
—antes del Concilio— un librito: Marta,
Auxilio de los Cristianos,’ Editorial 'Sale-
siana, Santiago de Chile, 1962); 'y su pro-
fundizacién es, sin duda, un elemento que
ayuda a superar el peligro de la superfl—
cialidad espiritual. Pero aquf yo quisiera:
contemplar, junto con ‘ustedes, el alcance
doctrinal. del cuadro que don ‘Bosco' hizo’
pintar para su basilica de Valdocco. -

Todos tenemos alguna estampa a mano
para seguir la reflexién. Es una: pintura
de ‘alto -contenido ‘eclesioldgico, que ‘nos
recuerda el dinamismode la gracia'de uni-
dad en la’ Iglesm mlsma a lo largo de los'
51glos .
--¢Qué le pldlé don Bosco al pmtor To-v
més Lorenzone? (cf: MB 8, 4-5; 9, 200-201)
La de un cuadro' SIgmflcatlvo ‘era una de
sus grandes preocupaciones, 'antes ‘dela
terminacién de la construccién ‘del tem-
plo: queria que se viera expresado con
claridad el alcance doctrinal de la: devo-
cnén a Maria Auxiliadora. ‘

i"Le explicé su idea al artista: ‘Ie»pi'dié‘-
Qué pintara a la’ Virgen en el centro; des-
pués, en lo ‘alto, ‘el -amor salvador. del
Dios Trino, los coros: de -los dngeles con
la ‘asuncién de Maria; cerca .de Ella, la
Iglesia del Cielo: los Apéstoles, los mar-
tires, los profetas, las ‘virgenes y los con:
fesores; mas: -abajo, la Iglesia peregrinante-
con los emblemas: de las grandes victorias
de la Virgen:en la historia de la huma-
nidad, los pueblos de los varios continen-
tes con las manos levantadas, pidiendo
auxilio. ‘El pintor le contesté: “No basta,
querido ‘Padre;, toda la plaza "Castello”,
para contener tantos elementos. - ‘
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Don Bosco queria hechos histéricos,
amplitud misionera, sentido de Iglesia
universal, maternidad activa y permanen-
te hacia todos los pueblos de la Tierra.
La idea era clara; pero pedfa demasiado
para un cuadro. El pintor trabajé durante
tres afios; le resulté una obra de 7 por 4,
con lo més expresivo de lo que queria el
Santo.

¢Qué cosas quedan destacadas en el
cuadro? Ante todo, arriba, esti el ojo de
Dios Padre, rico en misericordia, que mira
hacia la historia humana, y procediendo
de El, la potencia del Espiritu Santo, en
figura de paloma. Del “ojo” y de la “pa-
loma” nace una luz brillante que ilumina
a la Virgen coronada de estrellas; Ella sos-
tiene maternalmente en sus brazos al Nifio
Jestis, Salvador del mundo, como indi-
cando que toda la benevolencia y mise-
ricordia del Padre y toda la potencia del
Espiritu Santo llenan a la Virgen de gra-
cia para una maternidad permanente, des-
tinada a engendrar a Cristo en todos los
hombres. La Virgen se halla rodeada
de un coro de 4ngeles que nos hablan de
su resurreccién y asuncién. Ella muestra
en su mano derecha un cetro, que indica
su poder de intercesién y su constante
solicitud por la vida de la Iglesia.

Detengamonos un instante a reflexionar
sobre este sector del cuadro. Es una des-
cripcién de la gracia de unidad para toda
la Iglesia. Esta gracia procede “desde lo
alto”, o sea desde el gran Misterio donde
vive y desde donde se propaga esa inefa-
ble unidad que es el Amor dé Dios. Todo
desciende desde la plenitud de la Trini-
dad. Alli el Padre es tal, porque estd en-
gendrando eternamente al Hijo; y el Ver-
bo es Hijo que estd restituyéndose eter-
namente al Padre con un “Si” total y
perfecto; y esta comunién exhaustiva de
ambos queda personificada en el Espiritu
Santo, como expresién inefable de unidad
del Padre y del Hijo. Asi, en esta intimi-
dad del misterio, queda excluido todo
egofsmo engendrador de desunién. El Pa-
dre es totalmente “dén de si”, sin excluir
nada de la comunién; el Hijo tampoco
guarda nada para si, y el Espiritu es total
y simultdneamente del Padre y del Hijo.
El amor de Dios es tan perfectamente
abierto en cada uno de los Tres, que cons-
tituye en Ellos la unidad de la naturaleza
divina. El Espfritu es como el éxtasis de
este Amor en la historia, tan prodigiosa-
mente fecundo en Maria, hecha Madre
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del Verbo, abriéndose a través de su Hijo
Jesucristo al universo entero. La Resu-
rreccién, obrada por la potencia del Espi-
ritu, hard de Cristo y de Marfa el “nuevo
Adan"” y'la “nueva Eva” para la historia
de la salvacién humana. Este primer sec-.
tor del cuadro, entonces, centra la devo-
cién a la Auxiliadora en el misterio mismo
del Amor de Dios, fuente de toda caridad
y de toda gracia de unidad. -

En un segundo sector contemplamos a
los quince principales colaboradores de
Cristo en la fundacién de la Iglesia: los
doce Apéstoles, san Pablo y los evangelis-
tas Marcos y Lucas; ellos se entregaron
generosamente a su misién hasta el dén
total de si (como lo muestra, en varios
de ellos, el simbolo- del martirio). Resal-
tan, entre ellos, los cuatro Evangelistas,
especiales constructores de. la unidad de
la Iglesia a través de sus Evangelios. En
medio de ellos campean san Pedro. y san
Pablo. El primero recuerda la importan-
cia fundamental del ministerio. petrino
para la vida y el crecimiento de la Iglesia,
Y por eso muestra en la mano de Pedro
la potestad de las llaves. El segundo hace
pensar en la eficacia de la evangelizacién
que proclama la Palabra de.Cristo como
espada de doble filo que penetra en el
corazén de las personas y en las culturas
de los pueblos; san Pablo mira a Maria
como si repitiera “cuando vino la pleni-
tud de los tiempos, envié Dios a su Hijo,
nacido de una mujer” (G4l 4, 4).

Esta parte del cuadro muestra con es-
pecial evidencia la iniciativa materna de
Maria en favor de toda accién apostélica,
y, en particular, del magisterio y del mi-
nisterio de los Pastores .en la Iglesia de
Cristo. La gran misién de evangelizar y
de guiar a los discipulos del Seiior tiene
a Marfa como. a su gran protectora; se
preocupa continuamente en la historia del
crecimiento y de la unidad de la Iglesia.
Propagar la devocién a la Auxiliadora
quiere decir, para don Bosco, dedicarse
a una incansable “eclesiogénesis” en fide-
lidad a Pedro, a los Apdstoles y a los
Evangelistas; construir la;unidad de la
familia humana a través de la Pascua de
Cristo con la potencia de su Espiritu.

Y hay un tercer sector en el cuadro,
en forma més reducida y en perspectiva,
que presenta la basilica mariana de Val-
docco, en Turin, como centro propulsor
de operosidad eclesial; sobre todo, a tra-
vés del carisma de evangelizacién y pro-



mocién de la juventud: Haec domus mea,
inde gloria mea! Maria, que realiza su per-
manente maternidad -en. una Iglesia que
privilegia. la pastoral juvenil. Como nos
dice el Papa en su hermosa carta Juvenum
patris: ‘‘Con. su obra, queridisimos educa-
dores, estin :ustedes: cumpliendo un ex-
quisito ejercicio de maternidad eclesial;
estoy bien convencido, beneméritos edu-
cadores, de las dificultades .que ustedes
encuentran. y de las desilusiones que a
veces sienten. No se desanimen en reco-
rrer este camino privilegiado del amor
que es la educacién. Les dé fuerza la ina-
gotable paciencia de Dios en su pedagogia
hacia la humanidad, ejercicio incesante
de la paternidad revelada en la misién de
Cristo, maestro y pastor, y en la presencia
dél Espiritu Santo, enviado a transformar
el mundo” (IP 20). :

Estos son algunos contenidos doctrma-
les del cuadro. Representan pictéricamen-
te un programa exigente en nuestro ca-
mino hacia el tercer milenio. El misterio

del Amor del Dios trino, las misiones de’

Cristo y del Espiritu;, la maternidad per-
manente de Maria, el testimonio heroico
de ‘los Apéstoles y Evangelistas, no son
una enajenacién de la historia. El cuadro
de Valdocco los representa como proyec-
to de amor y de gracia de unidad para
la historia. de los hombres. Maria Auxi-
liadora sugiere claramente cultivar en el
corazén una fe verdaderamente compro-
metida, una esperanza dindmica de ope-
rosidad, una caridad pastoral traducida
cotidianamente en praxis apostdlica.

-La’ Virgen misma, 'cuando cant6 en el
Magnificat sus sentimientos mds intimos,
hablé de historia. Lo atestiguan los Apés-
toles y los Evangelistas del cuadro ext4-
ticamente vueltos hacia Ella, casi ‘para
indicarnos que, para caminar hacia delan-
te con audacia cristiana y para crear por
doquiera futuro de fe, se requiere incan-
sable accién apostélica. La Madre de Dios
nos protege, nos acompaiia, nos ayuda,
nos ilumina, nos guia y nos asegura la
realizacién de “cosas grandes”.

El futuro de la fe no nace espontanea-
mente con el devenir humano: es preciso
ir construyéndolo con sudor, dia tras dia,
para que se vuelva patrimonio inaprecia-
ble de la humanidad.

El cuadro de la Auxiliadora en Valdocco
nos habla asi de la laboriosa unidad entre
gloria e historia. El inde gloria mea es
para nosotros una exigente tarea.

7. Los tiempos diﬁciles

Don Bosco, segun el mismo ha aflrma-
do, maduré su devocién mariana hacia la
doctrina de la Auxiliadora, porque “los
tiempos eran. dificiles”. Lo dijo un dia
de 1862 al joven Juan Cagliero: “La Vir-
gen quiere que la honremos con el titulo
de Auxiliadora; los tiempos corren tan
tristes, que necesitamos verdaderamente
que Ella nos ayude a conservar y defen-
der la fe cristiana” (MB 7, 334); Ella sera
la extraordinaria ayuda, “sea contra los
enemigos externos (de la Iglesia), sea
contra los enemigos internos” (MB 13,
409). ‘

Vale la pena, en este Afio Mariano, re-
flexionar sobre este aspecto de “la Vir-
gen de los tiempos dificiles”, partiendo
de la profunda enciclica Redemptoris Ma-
ter que nos ha regalado el Papa. El hilo
conductor de este documento es la medi-
tacién sobre la fe de Marfa: de “Aquella
que ha creido”. Su ayuda procede de la
grandeza qué alcanzé a través de su in-
mensa fe. Ella ha demostrado la plenitud
de su.-gracia de unidad en la vivencia he-
roica de la fe.

Un primer aspecto que debemos notar
es que Maria testimonié y crecié en la fe,
aceptando con valentia las oscuridades;
quizd no todos lleguemos a captar con
claridad lo dificil que fue para la Virgen
el creer. Pensemos, por ejemplo, en la
Anunciacién: la Virgen era una nifia mas
o menos de unos quince afios: jcuéantas
cosas le eran terriblemente oscuras! Tam-
bién mas tarde, cuando el Nifio adoles-
cente se quedé en Jerusalén y le contesté
que debia seguir su vocacién: “Yo tengo
que estar en las cosas de mi Padre”. Pero,
sobre todo, en el Calvario: jqué oscuridad
enorme para la Virgen! Su Hijo era para
Ella un extraordinario dén de Dios, y
ahora lo ve morir con la peor de las con-
denas. La Virgen vivié rodeada de oscu-
ridades que la acompafiaron durante toda
su existencia en la Tierra; pero no dis-
minuyeron en ningin momento la segu-
ridad de su fe, su confianza, su adhesién
plena a Dios, la absoluta certeza de la.
intervencién del Espiritu Santo. Si hay.
una persona en la historia que estd segu-
risima de que el Espiritu Santo interviene,
es Maria. Lo ha experimentado en su ma-
ternidad. No se preocupa siquiera de
darle explicaciones a José. Y mds tarde,
en la hora terrible de la muerte, acla-
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rada sélo después’ de tres -dias por la’

gran luz de la Resurreccién. Y luego,
cuando acompafia a los Apéstoles en la
preparacion ‘de la venida del Espiritu
para una Iglesia que’ debia abarcar todo
el mundo. Cuando rezamos el Angelus,
deberfamos reafirmar para nosotros esta
seguridad de Maria en la accién del Es-
piritu Santo: “El dngel anuncié a Maria,
y Ella concibi6 por obra del Espiritu
Santo. Y el Verbo se hizo carne”.

 Nosotros estamos convencidos de que
la gracia de unidad viene del Espiritu
Santo: es energia del Amor trino. Dios-
nos ha llamado, nos ha consagrado, nos-

tiene envueltos en la potencia del Espi-
ritu. Y nosotros no nos acordamos de ello.
La actitud de Marfa nos lo recuerda ad-
mirablemente.

Una caracteristica que acompaiia la ac-
cién del Espiritu Santo es la “fecundi-
dad”. Marifa ha constatado que el Espfritu
Santo tiene iniciativas muy eficaces para
el bien. Marfa nos aparece como una Es-
posa fecundada por el Espiritu Santo, y
que confia continuamente en Su potencia.

También después de su- Asuncién’ las

grandes iniciativas del Espiritu Santo en:

la Iglesia tienen un caracteristico aspecto

mariano. No porque-alguna filosoffa exija.
que sea asf; la historia no es la conclu-.

sién de unos principios metafisicos; la
historia estd constituida por hechos, por
eventos, por personas que son asi, porque
Alguien quiso que fueran asi, porque Dios

quiso que asi se escribiera la historia de-

la salvacién.

El Concilio Vaticano II nos ha presen-
tado la figura: de Maria como tipo, mo-
delo de la Iglesia; como la profecia anti-
cipada de lo que es y serd la Iglesia: la
maternidad de Marfa por la iniciativa del
Espiritu es el modelo y el tipo de la ma-
ternidad de la Iglesia a lo largo de los
siglos, o sea de una continua intervencién
de la potencia del Espiritu. .

Por su fe, por su confianza, por su se-
guridad en la intervencién del Espiritu,
por su maternidad permanente, Maria se
vuelve' “Ayuda”. La caridad de Maria la
ha hecho preocuparse de los demés. Ape-
nas invadida por el poder del Espiritu

Santo, -se preocupa para ir a ayudar a su.

prima Isabel. Toda la vida de Marfa es
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una vida de ayuda, de coldboracién con
su Hijo Jesucristo y a todo lo largo de la
historia: Ella es la que ayuda a la Iglesia
y a los fieles a crecer en la fe, y a ser
fecundos en la caridad. Don Bosco subra-
Ya esta caracteristica de Maria en la his-
toria. No hay dificultad que supere la
potencia del Espiritu. Los tiempos " difi-
ciles no suprimen la: fuerza 'y la fecundi-
dad de la fe. :

A nosotros nos toca, entonces, no solo
meditar y vivir este aspecto mariano de
nuestra gracia de unidad, sino ser apés-
toles que hagan conocer y amar a la
Virgen bajo las caracterlstlcas que nos
ensené don Bosco.

~ En nuestros tiempos dificiles hay dos.
aspectos que se consideran como un sec-’
tor privilegiado de la mtervencmn y de la.
ayuda materna de Maria. ‘

El primero es el de las vocaciones. Te-
nemos urgencia de vocaciones, porque la
juventud necesitada crece continuamente,
Yy nosotros queremos trabajar. con ella
hasta lo imposible. Para ello necesitamos
vocaciones. La vocacién viene de Dios: se:
requiere, entonces, ‘mucha’ oracién. No
basta ella sola, pero se requiere, y'mucha:
la mies es mucha, y los obreros son po-
cos: ‘“envianos obreros. para. la mies”.
Pero, ademds, la devocién a la Auxilia-
dora - exige' despertar iniciativas pastora-
les con particular dedicacién a las voca-
ciones; sobre todo, entre los jévenes.

El segundo aspecto es el de la fidelidad
y ‘perseverancia en la vocacion. Los tiem-
pos se. han vuelto dificiles, y no pocos
han abandonado. La fidelidad va vincu-
lada con la Prictica de los Consejos evan-
gélicos, y, entre ellos, en forma particular,
de la castidad. Cuidar este aspecto prac-
tico de la devocién: a Maria ayudara a
testimoniar esa consagracién tan porta-
dora de auténtico amor. .

Don Bosco ha vivido entre d1f1cultades,
externas e'internas; pero ha triunfado:
“porque todo lo que ha nacido de ‘Dios,
vence al mundo. Y ésta es la victoria que
ha vencido al mundo, nuestra fe” (1 Jn
5, 4).

Maria en todos los Uempos, por dlflcﬂes
que sean, nos ayuda. Démos gran impor-
tancia en ‘nuestra vivenciade la gracia. de
unidad a su devocién. : ;



CONCLUSION

Y concluyo. Hemos estado meditando
los valores y los secretos de nuestra inte-
rioridad apostélica. Nos hemos centrado
en la consideracién de la gracia de uni-
dad. Asi hemos descubierto la importan-
cia, la presencia y la potencia del Espiritu
Santo, que nos envuelve en la unidad del
Amor, llendndonos de caridad pastoral.

A la luz de este divina consagracion
hemos podido profundizar nuestra Profe-
sién religiosa como un proyecto unitario
de vida evangélica en el seguimiento de
Cristo. Nos hemos convencido de que,
sin nuestro esfuerzo personal y comuni-
tario de ascesis, no podremos responder
victoriosamente a los muiltiples e inéditos
desafios que proceden de los tiempos
nuevos. Nos ha alegrado constatar que en
toda esta tarea de fe nos acompaia, nos
guia y nos ayuda Maria, la Madre de
Dios.

Nos toca tomar en serio, para nosotros
mismos y para nuestos hermanos, el ri-
quisimo patrimonio evangélico de nuestro
carisma. Con este fin cuidaremos nuestra
gracia de unidad participando en la mi-
sién de Cristo y del Espiritu, que han sido
enviados al mundo por el Padre, para que
todos seamos uno: “Yo en ellos y Ta
(Padre) en Mi, para que sean perfectos
en la unidad, y asi conozca el mundo que
Tu me enviaste, y los amaste como me
amaste a M{” (Jn 17, 23).

1. El plan divino de unidad

San Pablo inicia la Epistola a los Efe-
sios con un céantico de alabanza y de agra-
decimiento a Dios, por el inefable plan
de unificacién inventado por su Amor:
“Bendito sea el Dios y Padre de Nuestro
Sefior Jesucristo, que en los Cielos nos
bendijo con toda suerte de bendiciones
espirituales en Cristo.., haciéndonos co-

nocer el misterio de su voluntad segun
su beneplacito, que se propuso en El,
para realizarlo en la plenitud de los tiem-
pos: el plan de recapitular todas las cosas
en Cristo, las de los Cielos y las de la
Tierra” (Ef 1, 3-10).

Es hermoso contemplar nuestra voca-
cién como participacién activa en esta
planificacién del Amor increado, para su-
perar y destruir toda divisién al interior
de cada persona, en la complejidad de la
vida social y en la misma reestructuracién
final del mundo.

2. La potencia unificadora del Espirituy,
“Dominum et vivificantem”

Tenemos una iluminadora enciclica de
Juan Pablo II sobre la misién unificadora
del Espiritu Santo en la vida de cada cre-
yente, de la Iglesia y del mundo: Domi-
num et vivificantem. Nos la ha regalado
en la solemnidad de Pentecostés de 1986.
Debiera constituir la meditacién conclu-
siva de este retiro: es tarea para cada
uno en casa. Lo considero un documento
indispensable para desarrollar aun mads
el tema de la gracia de unidad. Aqui sélo
una observacién que sirva de conclusién
calificada a las reflexiones que hemos
hecho.

El Espiritu Santo trabaja “en el inte-
rior”, y “desde” el corazén y la conciencia
humanos; hace crecer al hombre desde
dentro, sanando su discordia interna, y
llevandolo a superar todo materialismo
(que influye en tantos aspectos de la cul-
tura actual): “Caminad en el Espiritu y
no satisfagdis los deseos de la carne”
(Gal 5, 16). El corazén del hombre “es el
lugar escondido del encuentro salvifico
con el Espiritu Santo, con el Dios oculto,
y es cabalmente aqui que el Espiritu
Santo se vuelve manantial de agua que
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salta hasta la vida eterna (Jn 4, 14), Aqui
El llega como Espiritu de verdad y como
Paraclito, cual ha sido prometido por
Cristo. Desde aqui El actia como Con-
solador, Intercesor, Abogado. El Espiritu
Santo no cesa de ser el custodio de la
esperanza en el corazén del hombre: de
la esperanza de todas las criaturas huma-
nas, y, especialmente, de las que poseen
las primicias del Espiritu y esperan la re-
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dencion de su cuerpo (Rom 8, 23). El Es-
piritu Santo, en su misterioso vinculo de
comunién divina con el Redentor, es el
realizador de la continuidad de su obra:
El toma de Cristo y transmite a todos,
entrando incesantemente en la historia
del mundo a través del corazén del hom-
bre” (DV 67).

Veni sancte Spiritus! Amén.
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