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Presentacion

Me complace presentar el Proyecto "Mujeres que hacen historia’;
investigacion sobre la construccion de la memoria histérica de las Pro-
vincias latinoamericanas de las Hijas de Maria Auxiliadora en los ultimos
40 afios.

Con el propésito de actuar las opciones de los Gltimos Capitulos
Generales XIXy XX, que reafirman la opcién por la educacion de la mu-
jery proponen un camino de creciente autoconciencia femenina, las co-
munidades emprendieron esta tarea no sélo como una ocasion privile-
giada para relatar su historia, entretejida de bdsquedas y respuestas, lo-
gros y desafios, sino también como un medio para comprender mejor la
propia identidad carismatica inculturada en el Continente.

Llamadas a relatary a interpretar sus vivencias, las FMA acudieron
a las fuentes orales y escritas del Instituto deteniéndose en la experiencia
comunitaria, vivida en el seguimiento de Cristo, desde la mision de edu-
car a las jovenes mas pobres, en relacion con la Iglesia y la Familia Sale-
siana, en la variedad sociocultural de América Latina.

La originalidad de la investigacion responde, ante todo, a la intui-
cion de identificar el desarrollo de la autoconciencia femenina y de la
amorevolezza salesiana en femenino, ejes transversales de este Proyecto.

Desde la dptica de una antropologia inspirada en el evangelio, su
aportacion puede sugerir acciones para el empoderamiento de lasjovenes
y mujeres, en particular las empobrecidas y marginadas, a fin de sensibi-
lizarlas acerca de sus derechos y deberes, despertar en ellas una nueva
conciencia 'y acompafiarlas en la basqueda de caminos hacia una ciuda-
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dania activa. El tema del CG XXI orienta nuestra responsabilidad educa-
tivajustamente en esta direccién.

Ofrecer la posibilidad de acercarse a la narracién de la memoria vi-
va de las comunidades en 17 Provincias latinoamericanas justifica am-
pliamente la publicacion del presente volumen, preliminar a todas las
monografias.

El Proyecto, elaborado durante los tres Gltimos afios, evidencia,
ademas, el esfuerzo de comunién en la diversidad, que ha caracterizado
la narracion inédita y al femenino de esta construccion conjunta.

La experiencia realizada ha sido ciertamente un don para cada una
de las participantes en la investigacion y abre horizontes a todas las FMA
presentes en Latinoamérica, invitdndolas a recoger las nuevas semillas
que su siembra fecunda entrega hoy a la responsabilidad de las futuras
generaciones.

A Maria, peregrina con los pies descalzos por el Continente de la
Esperanza, confio el esfuerzo de las Provincias, para que esta memoria
historica sefiale nuevas rutas en la construccion continua de un carisma
cada vez méas dinamico y encarnado en la realidad, con todas las caracte-
risticas de lo nuevo y lo inédito.

Roma, 8 de septiembre de 2002

Sor Antonia Colombo
Superiora General
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Introduccion

‘Llegaron NoemiyRuth a Belén, al comienzo de jasiega de ja cebada...
(Ruth 1,22b)

“Mujeres que hacen historia. Hacia la construccion de la Memoria
Histérica de las FMA en América Latina’; es el relato de un encuentro en-
tre mujeres que hacen memoria, una experiencia de re-creacién de la vi-
da al volver a re-cordarla.

El presente proyecto es una historia, cuyas protagonistas son mu-
jeres, Hijas de Maria Auxiliadora (FMA), que como Ruth y Noemi, en el
dialogo y las mutuas visitas, van escribiendo en sus paginas la presencia
constante del Dios de laviday laternura, de la cercaniay la misericordia,
que sale al encuentro de sus hijos e hijas y las invita a ser con El, sembra-
dores y sembradoras en su Reino.

Una historia que se circunscribe en un territorio concreto, los di-
versos pueblos de América Latina (AL), nuestro Belén, nuestra tierra del
trigo, la cebada, el maiz y el pan amasado con sudor... En esta tierra del
Pan, la historia se hace Eucaristia...

También quien se acerca a estas paginas, sentira la invitacion a re-
correrlas con la actitud de esta espigadora...

'Déjame ir al campo a espigar detras de aquél a cuyos ojos hallé gracia...”
(Ruth 2,2)

En el primer capitulo encontraremos los motivos por los cuales un
dia, en Santafé de Bogota, en septiembre de 1999, un grupo de FMA, de
diecisiete de las veintinueve provincias del Instituto de las Hijas de Maria
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Auxiliadora presentes en ALY se sintieron convocadas por el Instituto y
se animaron mutuamente diciendo: "déjame ir al campo a espigar..."

Veremos aqui por qué desde ese encuentro se atrevieron a recorrer
el ayer, 1960-2000, mirandolo desde hoy, queriendo descubrir en ese
campo las semillas de futuro esperanzadoras de vida.

‘Acércate aqui, puedes comer pany mojar tu bocado en el vino™ (Ruth 2,14)

En el capitulo “Instrumentos para recogerla memoria", narramos el
camino metodoldgico recorrido, recordamos cdmo nos hemos sentado a
la mesa de nuestras comunidades para compartir las vivencias del caris-
ma.

Constataremos que es una memoria histérica porque se trata de
una memoria viviente, reconstruida a través de la narracion de experien-
cias y testimonios de las FMA, y de quienes han convivido con nosotras,
sintiéndose participes del carisma, a lo largo de este periodo.

Se sefialan los instrumentos utilizados para recoger la memoria
oral, que luego se fundamento a través de los escritos de ese tiempo.

Ha estado siempre presente la conciencia de que no pretendiamos
realizar una investigacion de historia critica porque nos falta la distancia
en el tiempo, necesaria para este tipo de investigacion. Sin embargo, el es-
fuerzo de recopilacion, organizacion e interpretacion de los datos, segln
una metodologia adecuada, concede validez historica al Proyecto.

“Cayo elia sobre su rostroy se postro en tierray ie dijo:
¢Cbmo he haiiado gracia a tus ojos para que te fijes en mi...? (Ruth 2,10)

1 El Instituto FMA inici6 su historia en América Latina en el afio 1877 con un grupo de her-
manas misioneras italianas que llegaron a Uruguay. Cf CAPETTI Giselda (a cargo de). Cro-
nohistoria. El Instituto en Mornese. La primera expansion. 1872-1879, Vol I, Barcelona,
EDB 1976, 235 ss.
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Las primeras paginas del marco referencial nos presentan los dos
ejes transversales que sustentan nuestra blsqueda e interpretacion: la au-
toconciencia femenina y la amorevolezza.

La primera parte realiza un hermoso recorrido en la historia de la
Vida Religiosa (VR) en la Iglesia, en la que la mujer ha buscado siempre
escribir paginas inéditas, llenas de osadia en sus experiencias, pero cuya
voz, mas de una vez, fue acallada y reprimida.

Nos ird mostrando ademads, cdmo las FMA, a través de un camino
quizas lento y fatigoso, pero siempre feliz, fuimos creciendo en la con-
ciencia de nuestra identidad de mujeres llamadas a ser acompafiantes y
educadoras de otras mujeres.

"Me han contado todos los detalles que has tenido con tu suegra...”
(Ruth 2,11a)

Desarrollando la segunda perspectiva de interpretacion para esta
lectura historica de nuestra memoria de FMA, el marco referencial nos
ayudara a leer, a partir de Don Bosco y Maria Mazzarello, la fuente ina-
gotable de la amorevolezza, como “amor que se manifiesta” e inspira “to-
dos los detalles” a través de los cuales en los diferentes periodos, nuestras
comunidades educativas se han acercado a los/ asjovenes, en especial a
los mas pobres o que se encuentran en situaciones de mayor riesgo.

Ahondando en la amorevolezza, sentiremos un impulso esperan-
zador porque a nosotras, mujeres educadoras, en reciprocidad con el va-
rén, nos pertenece de modo particular el ponernos de parte de laviday
porque nada de lo que tenga algo que ver con la vida nos es extrafio.

"Me han contado cdmo has dejado a tu padrey a tu madrey latierra en
que nacistey has venido a un pueblo que no conocias ni ayer, ni antea-
yer...”” (Ruth 2,11b)

Hemos querido dedicar un capitulo a narrar el recorrido de la VR
en este continente, a contar como los carismas que Dios ha regalado asu
Iglesia fueron inculturdndose en cada lugar, sintiéndose enriquecidos por
las semillas del Verbo presentes en nuestras culturas. Se hablard en forma
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especial del recorrido post-conciliar, del impulso que las Conferencias
Episcopales de Medellin, Puebla y Santo Domingo dieron a la Confede-
racion Latinoamericana de Religiosos (CLAR), de sus opciones por los
mas pobres, y como la insercion entre ellos cambia la vida de las comu-
nidades.

Volveremos a sentir la invitacion a salir de “la tierra en que nacis-
te...” transitando por los caminos auin no recorridos de la refundacion.

"Ellase lo llevoy entré en la ciudad, y su suegra vio lo que habia espigado...."
(Ruth, 2,18a)

Ruth regresa a casa después de una largajornada; asi algunas FMA,
coordinadoras del Proyecto, vuelven a encontrarse en Caracas, del 20 al
28 de Febrero de 2002. Leen de nuevo los Proyectos de cada una de las
provincias y, contemplando la siembra abundante, se detienen en los ha-
Ilazgos que les son comunes.

Esta riqueza constituye el contenido del capitulo “Vivencias comu-
nes de la memoria de nuestras provincias".

‘Ruth sac6 lo que le habia sobrado después de haberse saciadoy se jodio...”
(Ruth 2,18b)

Este Proyecto y la publicacion de toda la investigacion se coloca en
un momento muy especial para el Instituto, como es la celebracion del
Capitulo General XXI.

Una de las grandes prospectivas de este Capitulo sera sin duda el
“asumiry profundizar la espiritualidad salesiana en femenino". Esta exi-
gencia surge frente a la constatacion de la persistencia de una escasa au-
toconciencia de nuestra propia feminidad y de una carente reflexion des-
de lo femenino en nuestras realidades de Instituto. El Proyecto de las pro-
vincias, con sus prospectivas de futuro, sera un aporte que presentaremos
con gratitud al Instituto.

Con este capitulo no se cierra el presente volumen, pues su carac-
ter preliminar orienta a la lectura de sucesivas monografias correspon-
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dientes a la memoria de cada una de las Provincias que tomaron parte en
la investigacién2. El conjunto de la obra constituye un don que a través
de las manos de Noemi pasa a las comunidades, como un suefio que nos
permite "vislumbrar un camino de futuro” como nuevas semillas que es-
conden el secreto de la vida y que volveran a ser sembradas en el “surco
de la Alianza” por las generaciones futuras.

‘¢ Dénde has estado espigando hoyy qué has hecho?
iBendito sea el que se ha fijado en til..." (Ruth 2,19)

De cara a este panorama de constataciones y propuestas que han
surgido del compartir de nuestras comunidades, resulta espontaneo en la
conclusién, reconocer agradecidas la pertinencia de nuestro Proyecto en
su contenido, en sus proyecciones y en el momento histérico en que lo
concluimos, asi como la feliz coyuntura de poder presentarlo en el CG
XXI.

Reconocery cantar la presencia en nuestras vidas de Maria, la mu-
jer que recorre nuestras tierras ofreciendo la riqueza del Hijo palpitante
en su seno. Al reconocerla nos viene espontadneo decir como Noemi, o co-
mo lIsabel: jBendito sea el que se ha fijado en ti!

Mirando hoy hacia atrds, comprendemos que nada hubiéramos
podido realizar sin esta presencia continua de Maria, inspiradoray auxi-
liadora de nuestro Proyecto. No lo hubiéramos podido hacer sin el apor-
te de nuestras comunidades, sin la confianza ilimitada de la Madre Anto-
nia Colombo y lailuminacién de las personas que nos brindaron su apo-
yo a lo largo de estos afios.

2Los volumenes correspondientes a las monografias de las Provincias y/o naciones se pueden
solicitar en las respectivas sedes provinciales.



Capitulo |
Motivos para espigar en nuestra historia:
Justificacion del proyecto

Un grupo grande de FMA, en sintonia con la Iglesiay la VR de AL,
se ha empefiado en narrar su propia historia, personal y colectiva, dejan-
do brotar una interpretacién acorde con los acontecimientos, con el pa-
so misterioso de Dios que actla a través del carisma de las FMA. El resul-
tado lo comparte, sin otra pretension que la de ofrecer un memaorial vivo
de personas, palabras, gestos que alimentado por el mismo espiritu sale-
siano, ha realizado una pequefia/ gran historia a favor de otras mujeres.
Este Proyecto entiende rescatar mucho de lo inédito que en cierto modo
es patrimonio del Instituto y no sélo nuestro.

Varias provincias FMA del Continente habian adherido al Proyec-
to que lanz6 la CLAR1en 1996, conscientes de los grandes beneficios que
podia reportarles y que fueron sefialados en el Encuentro La Mujer, lo Re-
ligiosoy lo Femenino2.

En aquel momento las provincias participantes compartian con
los demds institutos religiosos femeninos la certeza de que esta iniciativa
era un proyecto del Espiritu para las mujeres religiosas de AL, un verda-
dero y propio kayros, un momento de visita o juicio de Dios que invita-
ba a hacer memoria para encontrar la propia identidad y para configurar
una mujer religiosa nueva que afirma, decide, trabaja a favor de su au-
toestima y de su autodeterminacion3.

1Cf CONFEDERACION LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOS (CLAR), Proyecto Recupera-
cion de la Memoria Histdrica de la Mujer en la Vida Religiosa Femenina de América latina
y El Caribe, Bogota, Documento de Trabajo 1996.

2 Cf CLAR, Documentacion, Afio 2°, n. 1.

3Cf ID., Proyecto Recuperacion, 2-3.
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Durante la Asamblea anual de la Conferencia Interprovincial An-
dina (CIANDES) de 19974 las participantes tuvieron la idea de aprove-
char la feliz coyuntura del Proyecto CLAR para realizar una reflexién so-
bre la presencia 'y misidn de las FMA en el Continente en los tltimos 40
afios (1960-2000).

Dicha propuesta fue presentada al Consejo General en la reunién
plenaria de Julio 97 por Sor Lourdes Pino que habia participado a la
Asamblea de CIANDES como delegada de la Madre general. La idea fue
acogida positivamente por todas las hermanas que conforman el Conse-
jo general, como una oportuna ocasion para profundizar en el conoci-
miento de nuestra identidad y de nuestra misién como mujeres salesia-
nas latinoamericanasb.

La participacion de cinco FMA en el Encuentro organizado en Ca-
racas por la CLAR en Marzo de 1998, para evaluar el estado del Proyecto
ayudo a penetrar ain mas el alcance de la decision tomaday a compren-
der que la memoria histdrica no es algo estatico o solamente un tesoro
para transmitir, sino que se trata de una veta de oro de la cual se extraen
preciosos elementos para el hoy. Este es el criterio de fondo que iluminé
el proyecto de la CLAR y que nosotras asumimaos para encontrar en la
memoria las raices de un futuro que ya se realiza en la actualidad®.

4 Cochabamba, 19-22 Abril 1997. Hasta este Encuentro se denominé CIANDES a la confe-
rencia interprovincial que agrupaba las provincias FMA presentes en los paises de Bolivia,
Colombia, Ecuador, Pert y Venezuela. A partir de entonces, con la incorporacion de las
cuatro provincias presentes en Colombia, este 6rgano de reflexion y animacién asumio el
nombre de CINAB (Conferencia Interprovincial de Naciones Bolivarianas).

5A través de una circular se invité a todas las provincias del Continente a adherir a la inicia-
tiva en estos términos: “De cara al CG XX. que se ha propuesto "tomar contacto con insti-
tuciones también eclesiales para una posible interaccion (Programacion dol Consejo Gene-
ral 1996-2002, 5.5), esta ocasion nos ha parecido méas que providencial no sélo para en-
trar de lleno y con entusiasmo en un Proyecto que esta interesando a un gran namero de
mujeres consagradas en el Continente, sino también para inferir de él aquellos datos que
nos permitan reconocernos y comprometernos alin mas como mujeres consagradas, soli-
darias con tantas mujeres cuyos derechos son continuamente violados" (2 de Octubre de
1997).

6 Cf CLAR, Cronica del Encuentro de Caracas, Documento de Trabajo, 21-23 de Marzo de
1998.
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Un afio después, durante el Encuentro de Santafé de Bogota7 con
las coordinadoras de esta posterior investigacion en las provincias parti-
cipantes8, con base en el Proyecto CLAR ya encaminado, se establecieron
los objetivos, contenidos, metodologia y ejes transversales de esta nueva
investigacion, disefiada segun nuestra intencionalidad especifica9.

La reflexidn compartida nos llevo a definir el siguiente objetivo ge-
neral o finalidad Gltima de este Proyecto:

Construir la memoria histdrica de las FMA en América Latina durante jos
afios 1960-2000, desde la perspectiva déla autoconciencia femeninay la vi-
vencia de la amorevolezza salesiana.

Desglosamos luego algunos objetivos especificos:

1. Recuperar el proceso de desarrollo de la autoconciencia femenina
en las FMA y comunidades.

2. Descubrir la vivencia de la amorevolezza salesiana en femenino y
su evolucion en el tiempo.

3. Poner en evidencia la mision educativa a favor de la mujer, en to-
das las etapas de su desarrollo evolutivo.

4. Responder a la urgencia de reelaborar la propia identidad de mu-
jeres educadoras de otras mujeres, segun el carisma salesiano al fe-
menino.

Hemos adherido, por tanto, a un Proyecto que se inserta en la Igle-
siay en la VR latinoamericanas. Participando en él y lanzandonos luego

7Bogota, Casa de Espiritualidad Santa Maria Mazzarello, 10-15 de Septiembre de 1999.

8Las provincias participantes en un primer momento fueron las tres de Argentina, las ocho de
Brasil, las dos de Centroamérica, las cuatro de Colombia, Ecuador. Paraguay, Perd, Uruguay
y Venezuela. Un afio después se retiraron las provincias de Brasil y se integraron las de Bo-
livia, Chile y México Sur.

9Cf Capitulo II: Instrumentos para recoger la memoria: Marco Metodolégico, del presente vo-
lumen.
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a esta posterior e inédita etapa, hemos podido profundizary conocer me-
jor el carisma que hemos heredado “en sintonia con el Cuerpo de Cristo
en perenne crecimiento”10, viviendo un itinerario de busqueda y refle-
xion que nos ha permitido, en cierto modo, potenciar el don recibido pa-
ra bien de la Iglesia. Nos sentimos llamadas a través de este Proyecto a de-
jarnos animar por el Espiritu, a dejarnos conducir donde El quiso, en no-
vedad de vida, siguiendo el camino que hoy invita a hacer a toda la Igle-
sia.

Nutrimos la esperanza de que este Proyecto contribuya al creci-
miento de la autoconciencia femenina en las FMA, en las comunidades
y en las mujeres del continente, posibilitando en ellas una autoevaluacidn
personal que podra ser compartida comunitariamente y en muchos sec-
tores de la sociedad, desde una perspectiva de mujer. Esta investigacion
que se realiza con el aporte de las comunidades, dilatara la potencialidad
femenina de las participantes, permitira resaltar el testimonio de herma-
nas y seglares y redescubrir la enorme riqueza de tantas fuentes inéditas
que las comunidades educativas poseen. Podra dar, por tanto, una nueva
valoracién a la vida de muchas mujeres del pasado y del presente, favore-
ciendo el descubrimiento de algunos estereotipos de génerollque inevi-
tablemente se han ido recogiendo a lo largo del camino y que aln pue-
den persistir. La investigacidon permitir4 dar nuevos pasos hacia el reco-
nocimiento de la herencia histdrica del Instituto y por tanto a crecer en
la autoconciencia de nuestra identidad de mujeres educadoras.

Deseamos que este esfuerzo sea, a diferentes'niveles, una oportuni-
dad, un espacio y un medio de formacion permanente, que facilite una
toma de conciencia sobre nuestro ser, concebido no solamente como “lu-
gar teoldgico” sino también como “lugar historico” expresién elocuente
de experiencia vital. El Proyecto ayuda a superar una lectura de los aspec-
tos femeninos que definen nuestra vocacidn como factores puramente

10S. CONGREGACION PARA LOS RELIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES-S. CONGRE-
GACION PARA LOS OBISPOS, Mutuae Relationes. Criterios directivos sobre fas relaciones
entre Obisposy Religiosos en la Iglesia. 14 de mayo de 1978, en EV 6/586-717, n. 11, Bo-
logna, EDB 1980.

11 Cf Glosario.
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individuales situados en un determinado momento histdrico. En efecto,
desde los inicios, se ha comprobado y compartido la certeza de que la
nuestra es una memoria de personas habitadas por una historiay que lo
importante es poder recuperarlay celebrarla, desde todos los gestos de vi-
da que nos han formado a lo largo del tiempo, para no perder el sentido
de nuestra vocacion nacida y cultivada en la humanidad y dedicada a
ella.12

La primera etapa de elaboracién del trabajo coincide, ademas, con
el movimiento mundial de preparacién a la Evaluacion de la Conferen-
cia de Pekin (Beijing+5)13 que nos solicitd a reforzar en nosotrasy en las
nifias y mujeres con quienes caminamos, la conciencia de nuestra voca-
cion de FMA y comunidades educativas al servicio de la vida y la digni-
dad humana.

La elaboracidn del Proyecto es una preciosa oportunidad para so-
lidificar la memoria de un patrimonio de viday de educacion que, como
Instituto, no podemos perder u olvidar. Nos permite custodiar, rescatan-
do con respeto y fidelidad una historia viva, una memoria oral.

Conscientes de que el carisma tiene el rostro vivo que nosotras le
damos y de que, estamos Ilamadas, como decia Don Bosco, a completar
el croquis que él ha comenzado y a ponerle los colores,}4 la investigacion
contribuira a reforzar el sentido de pertenencia al Instituto y a crecer en
la responsabilidad de inculturar el carisma, desde la autenticidad de vida
y de audacia apostdlica, en docilidad al Espiritu.

12 Cf POTENTE A., Las transformaciones internas de la Vida Religiosa, Caracas, Documento
de Trabajo 1998, 7.

13 Esta Cumbre realizada en New York del 5 al 9 de Junio de 2000 con el titulo Igualdad de
género, desarrolloy paz en el siglo veintiuno, fue precedida en América latina por el En-
cuentro Regional de Lima en Febrero del mismo afio al que participé Sor Carmenza Gon-
zalez, miembro del equipo coordinador de este Proyecto, como enviada especial del Insti-
tuto.

14 Cf CERIA Eugenio, Memorias Biograficas del Beato Juan Bosco, Vol. XI, Madrid, CCS 1986
265.
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Hacemos este trabajo conscientes de nuestra responsabilidad hacia
la historia y el cuidado de las fuentes, especialmente los testimonios ora-
les, las cronicas de las comunidades, la cronohistoria de las provincias y
los archivos. Hemos ido constatando que “la historia de una provinciay
del Instituto esta entretejida de la microhistoria de cada FMA que ofrece
un rostro vivo e irrepetible al patrimonio espiritual del Instituto”15

Desde el principio se ha tenido como horizonte ofrecer el fruto de
la investigacidn al Instituto en el CG XXI, como un sencillo aporte a ese
compromiso de autoconciencia femenina asumido desde el CG XIX
(1990) vy ratificado en el reciente Proyecto Formativo del Instituto
FMA.16

El Proyecto aporta algunas luces al tema capitular uLa renovacion
de la Alianza nos compromete en una ciudadanial7 activa", especialmente
a través de las constantes del ayer y del hoy y de las prospectivas de futu-
ro; es un aporte parcial que puede, sin embargo, contribuir al esfuerzo de
todas las FMA por actuar esa “nueva ciudadania al femenino”tan urgen-
te en cualquier contexto eclesial y sociocultural. Al escribir este Proyecto
estamos ejercitando de hecho esa ciudadania en colectivo, en comunion
de intentos y de metodologia, desde el respeto a la diversidad de cada na-
cién y region participante, anticipando un anhelo ya intuido por el femi-
nismol8catolico de los ultimos tiempos. En efecto, “el ingreso de las mu-
jeres como nuevo sujeto histérico colectivo se puede traducir en una de-
manda de ciudadania para un nuevo sujeto epistemologico que impulsa
a re-leer, a re-escribir y a re-transmitir el saber y el patrimonio de las ge-
neraciones pasadas. Para esta re-comprension es necesario valorizar la
herencia femenina, a través de una especial excavacion en las fuentes y
una nueva hermeneutica de si mismay de sus silencios”19

15 CAVAGLIA Piera, Algunas reflexiones sobre el Proyecto, Roma, Documento de Trabajo 28
de Junio de 1999.

16 INSTITUTO FMA, En los surcos de la Alianza, Roma, FMA 2000, 15.

17 Cf Glosario.

18 Cf Ivi.

19 FARINA Marcella, Percorsi femminili di Spiritualita nella storia del cristianesimo cattolico,
en AA.\VV., La donna: Memoria e attualita, vol. I, 2, Roma, Libreria Editrice Vaticana 2000,
9.
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Recuperar nuestra memoria es un signo y un instrumento de ciu-
dadania en cuanto recoge mucho de este ejercicio en el pasado y en sus
perspectivas de futuro.

Si partimos, ademas, del presupuesto que la ciudadania evangélica
nos invita a participar responsablemente en la construccion de la ciudad
terrena, convirtiéndonos en conciencia critica de la convivencia social20,
no cabe duda de que esta investigacién puede ayudarnos a comprender
tal desafio no en teoria, sino desde nuestro quehacer concreto y el de
quienes nos han precedido.

El tentativo de recuperar nuestra memoria histérica nos permite
reencontrar algunos trazos perdidos, borrados o tal vez negados. FMA,
misioneras y autoctonas, sin distincidn, han sido esas mujeres excepcio-
nales que rompieron tabues, franqueando barreras y limites; mujeres or-
dinarias, anénimas - nosotras mismas incluso - que han tenido que lu-
char y abrirse camino entre mil dificultades para responder a los reque-
rimientos educativos de las nifias y jdvenes. Mujeres concretas que han
creido en la opcion preferencial por los pobres, en el valor de la escuela
catdlica, en la novedad del oratorio salesiano como ambiente y como cli-
ma. Muchas siguen profundizando aquellas propuestas capitulares que
sefialaron la aportacién original de Maria Mazzarello al carisma; otras se
atreven, con osadia, a intentar proyectos de coeducacion2l e incursionan
en nuevos caminos de reciprocidad2 con la Familia Salesiana (FS). Her-
manas y comunidades redescubren la amorevolezza como expresion fe-
menina del Sistema Preventivo (SP). Todas estas mujeres, religiosas sale-
sianas del pasado y del presente, tienen derecho a redescubrir su propia
historia, a comprender y a escribir su historia-busqueda.

Escribir nuestra historia quiere ser también un intento por com-
prender al Continente e intentar introducir en su trama de injusticia 'y
subordinacién socioeconémica y cultural, la perspectiva femenina de

2D CF INSTITUTO FMA, En preparacion al Capitulo General XXI, Roma, FMA 2001, 6.
2LCf Glosario.
2 Cf Ivi.
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nuestro carisma educativo, corno una alternativa cargada de esperanzay
utopia evangélicas. Es declarar la no aceptacion de la desigualdad de los
sexos, del machismo23 imperante, de la violencia que se ejerce contra las
mujeres y principalmente sobre sus cuerpos, violencia que continta sien-
do muy fuerte.

Sin ninguna pretension de ofrecer un “modelo” creemos, sin em-
bargo, que este esfuerzo puede convertirse en una sugerencia para que
FMA de otros paises puedan recuperar su propia historia, en el contex-
to cultural, social y eclesial que les pertenece. Hemos experimentado que
la recuperacion de la memoria historica forma parte de una conciencia
de identidad en germen presente en todas las FMA del mundo.

La constatacion agradeciday llena de estupor de esta accion del Es-

piritu en la andadura realizada, justifica con creces la realizaciéony publi-
cacion de este Proyecto.

2B Cf Glosario.



Capitulo I
Instrumentos para recoger la memoria:
Marco metodoldgico

En el primer encuentro de las FMA coordinadoras del presente
Proyecto, como se explicita en la Justificacion, decidimos el tema a inves-
tigar y los objetivos de nuestro Proyecto, se definieron las variables a con-
siderar, la metodologia de investigacion y las claves de lectura para una
correcta interpretacidn desde el carisma.

Para los acuerdos metodoldgicos contamos con la valiosa asesoria
del investigador social Alexander Ruiz Silval, quien nos acompafi6 a lo
largo del proceso.

1. Variables o topicos

La definicion de los tépicos guarda estrecha relacion con el temay
los objetivos del proyecto.

Topico se refiere a la delimitacién del problema que vamos a in-
vestigar, las cuestiones a que nos referiremos. Responde a la pregunta
¢ Qué queremos conocer?

Por consenso grupal entre las coordinadoras, se definié un tema
central: Hacia la autoconciencia femenina de la FMA educadora en Amé-
rica Latina, que fue desglosado en los siguientes topicos:

- Experiencia comunitaria
- Seguimiento de Cristo

1 1nvestigador Social en la Universidad Distrital Francisco José de Caldas de Santafé de Bogo-
t4, Colombia.
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- Educacidn de lasjévenes mas pobres y abandonadas
- Relaciones con la Iglesia, la Familia Salesiana y el entorno

En cada topico nos preguntamos:

- ¢Como ha sido en el pasado la vivencia?

- ¢Cbmo se percibe hoy?

- ¢Qué se ha realizado? ¢{Cuales han sido las acciones que han dado
calidad a la vivencia?

Tuvimos presente también las variables dependientes o items a
considerar en el proceso de investigacion. Cada Provincia describio las
variables correspondientes a su propia realidad.2

2. Metodologia adoptada

Para llegar a reconstruir el proceso de maduracién de la autocon-
ciencia femenina de las FMA en AL en estos 40 afios, hemos partido de
un acercamiento a la realidad social, cultural y espiritual de nuestras co-
munidades que nos ha permitido captar las percepciones, sentimientos,
valoraciones, gestos, acciones o silencios de aquellas que hemos sido pro-
tagonistas de esta historia.

La Metodologia que el grupo adoptd fue la de la Investigacién
Cualitativa Participativa, por considerarla mas acorde a la naturaleza de
nuestra investigacién y a los objetivos elegidos.

Por ser cualitativa, no pretendimos acceder a un conocimiento ob-
jetivo de la realidad, medido con pardmetros cuantitativos, sino que bus-
camos recuperar la subjetividad como espacio de construccion de la vi-
da, y la intersubjetividad (investigador y sujeto de investigacién) como el
camino de acceso al conocimiento.

2CfVariables dependientes consideradas en la investigacion, al final del presente volumen.
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Buscamos recuperar la subjetividad de las personas, manifestada
en latrama de las vivencias cotidianas, a través de la narracion de sus tes-
timonios personales o grupales.

El proceso de investigacion se fue dando, por tanto, a través del
proceso de interaccion de la o las personas que recibimos el encargo de la
investigacion (investigadoras-narradoras) y las hermanas, comunidades
0 grupos que nos regalaron sus testimonios.

La investigacion tiene ademas el caracter de ser participativa, no
sélo por la variedad de los informantes - como diremos a continuacién -
sino porque las FMA que investigamos y relatamos, también formamos
parte del mismo sujeto de investigacién. Fuimos, ademas, realizando el
analisis interpretativo de esa realidad, siempre en una dinamica de inte-
raccion: investigadoras y actores del proceso.

Fue para nosotras de relevante importancia tener presente algunas
caracteristicas de la investigacidn cualitativa, segin la describe Carlos
Sandoval C. siguiendo a Paylory Bogdan3:

» Es inductiva, porque su ruta metodolégica se relaciona més con el
descubrimiento y el hallazgo que con la comprobacion o verifica-
cion.

« Es holistica, porque se miran el escenario y las personas en una
perspectiva de totalidad.

» Es interactivay reflexiva, porque la misma informacion recibida va
siendo procesaday entregada a los actores y se convierte para estos
en nueva fuente de informacién.

» Esnaturalista, porque trata de comprender a las personas y sus ex-
presiones dentro del marco de referencia que ellas pueden tener.

e Es abierta, porque no rechaza a nadie como informante, alin cuan-
do aporten puntos de vista diferentes.

3Cf Investigacion cualitativa, Sarttafé de Bogota, ICFES/ASCUN 1997, 38-39.
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e Es humanista, porque busca acceder, por distintos medios, a lo
personal y a la experiencia particular del mismo modo en que la
misma se percibe o se siente.

» Esrigurosa, puesto que para llegar a la validacion y confiabilidad
de lainformacion se buscan las vias del anélisis detallado y profun-
do y el consenso intersubjetivo.

2.1. Fuentes

Segun las caracteristicas antes mencionadas definimos los infor-
mantes, es decir los sujetos calificados para representar la riqueza de
fuentes orales propias de esta investigacidn. Estos son:

- Comunidades y hermanas de las Provincias participantes en el
Proyecto, novicias, postulantes y/o aspirantes;

- Comunidades educativas como tales; laicas y laicos con quienes
compartimos la mision, destinatarias/os de los centros educativos
de educacién formal y no formal, padres de familia.

- Exalumnasy otros miembros de la FS.

Confrontamos también otras fuentes escritas documentales, tales
como planes y proyectos pastorales y formativos, verbales del Consejo
Provincial, informes de superioras visitadoras, actas de Capitulos Provin-
ciales. Las fuentes narrativas utilizadas fueron las crénicas de las comu-
nidades, las cronohistorias provinciales, perfiles biograficos, cartas perso-
nales. Finalmente consultamos algunas fuentes iconograficas, tales como
fotografias e imagenes.

2.2. Estrategias

Coherentes con la naturaleza participativa de la metodologia
adoptada, una primera y significativa estrategia fue la de la observacion
participante. La pertenencia directa de las investigadoras-relatoras a la
misma comunidad investigaday la permanente interaccion nos permitie-
ronjugar un rol de “observadoras participantes” lo cual nos facilité mu-
cho la tarea, por la mayor comprensidn del universo cultural a investigar.

Ante la dificultad que surgi6 en algunos casos para la confiabilidad
acerca de la interpretacion de la realidad, nos iluminé la acotacion del
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asesor metodologico: “Este proceso de conocimiento conduce a un tipo de
rigor metodolégico basado en la produccion de confianza socialy noya sé-
lo de confianza estadistica™

Consideramos de mucha importancia el acercamiento personal a
través de la técnica de la entrevista que nos permitié conocer diferentes
aspectos relacionados con la concepcion y vivencia del carisma, del SP
como espiritualidad y como método educativo, asi como el proceso de
maduracion de la autoconciencia femenina de las Comunidades FMA.

Otra técnica acordada fue la utilizacion de grupos de discusion
que podian estar integrados por las Comunidades FMA, o por hermanas
y laicas/os de una misma comunidad educativa, con la finalidad de con-
versar diferentes temas pertinentes a la investigacion y que posibilitaron
un mayor acercamiento a las concepciones sobre un mismo asunto. La
utilizacion de esta técnica nos permitié obviamente dar mayor riquezay
colorido a la informacion.

2.3. Andlisis de contenido

Nuestro papel de investigadoras-narradoras en este Proyecto fue
fundamental no s6lo en el momento de recoleccién de informaciones, si-
no en el siguiente momento de clasificacion y ordenamiento de la infor-
macion y luego en la comprensidn y reconstruccion del sentido que se
confiere a la informacion.

Los testimonios escritos, las entrevistas, los grupos de discusion
fueron los insumos basicos para el andlisis y la posterior interpretacion
de los datos. Efectivamente revisamos los testimonios y las otras fuentes
de informacién, construyendo oportunamente algunos textos de comen-
tarios con la finalidad, no de realizarjuicios de valor, sino de organizar la
informacidén en torno a los tépicos elegidos que fueron interpretados se-
gun los dos ejes transversales del Proyecto:

4RUIZ SILVA A., Disefio de una metodologia comprensiva para la recuperacion e interpreta-
cion de experiencias espiritualesy de trabajo de las FMA en América Latinay el Caribe,
Santafé de Bogota, Documento de Trabajo, 1999, p. 6.
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- La autoconciencia femenina
- La amorevolezza salesiana en femenino.

Un desafio importante de nuestra investigacion, planteado desde
sus inicios, fue el de interactuar continuamente con elementos del pasa-
do, leyéndolos en relacién al hoy desde una 6ptica evolutiva. Descubri-
mos, efectivamente, a lo largo del trabajo que algunas de las caracteristi-
cas descritas se han mantenido en el tiempo y otras han logrado transfor-
maciones con relacién a los diferentes periodos investigados.

Con la conciencia de estar “haciendo memoria” sélo tratamos de
comprender lo que se vivio, sin dar una valoracion, sin emitir juicios de
valor.

Una atencién continua también fue dirigida a los diferentes con-
textos socioculturales donde estén insertas las provincias participantes,
haciendo el esfuerzo por enriquecer el andlisis de contenido y la interpre-
tacion, justamente con esos matices diferenciales.

2.4. Interpretacion de los datos

Segun la Investigacidn Cualitativa Participativa adoptada, este mo-
mento tan importante no fue colocado al final de la misma, sino que
acompafié todo el proceso. Durante las fases anteriores fuimos haciendo
interpretaciones cuando sefialamos la importancia, la centralidad, el sen-
tido de las fuentes consultadas, en relacion con los dos ejes transversales.
Lainterpretacion también nos acompafié en la ubicacién de algunas afir-
maciones, en el establecimiento de algunas diferencias, en la indicacion
de evoluciones en el tiempo acerca de la comprension de elementos sefia-
lados en los tépicos. Podemos afirmar que, en nuestro caso, como inves-
tigadoras expresamos nuestras interpretaciones, al acompafiar la presen-
tacién descriptiva de los hallazgos de la investigacion, con nuestras pro-
pias formas de ver los fendmenos estudiados y también cuando realiza-
mos proyecciones frente a lo narrado y lo redactamos en los informes5.

5 Cf ID., El analisis de contenido como herramienta de trabajo para la investigacion, Santafé
de Bogota, Apuntes 2000, 13.
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Una luz muy grande arrojé la reflexién realizada por el grupo de
coordinadoras sobre quién es el sujeto que interpreta el carisma. Asumi-
mos las orientaciones de Fabio Ciardi acerca de la comunidad en su con-
junto como sujeto hermeneditico, convencidas de que “identificar en la
comunidad el sujeto interpretante constituye un criterio hermenéutico.”6
Nuestras comunidades han sido y son destinatarias del carismay lo cus-
todian. En ellas no nos fue dificil encontrar la luz necesaria para com-
prenderlo en sus elementos permanentes y evolutivos en el tiempo.

El proceso hermenéutico hace una lectura desde dentro, por con-
naturalidad?. Las nuestras son comunidades de memoria, capaces de “re-
latar la historia que ha sido entretejida a lo largo del tiempo, una historia
de gozosy esperanzas, pero también de tristezasy angustias, compartidos
segiin las circunstancias en que las congregaciones se hayan encontrado
en cada momento”8

Comprendimos entonces que nuestras comunidades provinciales
y locales son legitimamente sujetos interpretantes en cuanto llamadas a
un constante dinamismo de respuestas segun el carisma a las interpela-
ciones de cada momento. En este sentido resulto validisima, no sélo la
aportacion constructiva de las hermanas, sino también la de aquellos do-
cumentos que recogen las opciones maduradas a lo largo de los afios, es-
pecialmente los proyectos provincialesy las actas de los capitulos provin-
ciales.

La interpretacién es, sobre todo, un proceso existencial de escucha
y de dialogo para descubrir la verdad y no sélo una metodologia formal
para descifrar el significado de las palabras. Es necesario llegar a una in-
terpretacidn creativa de nuestros origenes fundantes y encontrar nuevas
modalidades de expresidn para su adecuada actualizacion.9

6 CIARDI Fabio, A la escucha del Espiritu. Hermenéutica del carisma de los fundadores, Ma-
drid, Claretianas 1998, 147.

7Cf Ivi 147-154.

8ALVAREZ GOMEZ JesUs, Carisma e historia, Madrid, Claretianas 2001, 52.

9Cf Ivi.
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“Este trabajo serd muy interesante - afirma Gracia Loparco - no
solamente hoy sino dentro de 50 afios, cuando estudiando este proyecto
se dird: las FMA en el 2002 volvieron a leer la propia historia de esta ma-
nera. Esto significa que esas eran las categorias de las FMA de América
Latina en tal época. Esas eran sus preocupaciones. Es la autoconciencia
en el 2002".10

3. Validacién

Grupos heterogéneos de hermanas y de laicos vinculados a las co-
munidades, asi como otras hermanas individualmente revisaron el infor-
me final de las provincias segln los criterios de consistencia interna, au-
sencia de juicios de valor, de incongruencias y anacronismos, poniendo
particular atencion a la presencia de los dos ejes transversales.

La revision realizada por los equipos y consejos provinciales y la
carta de las superioras provinciales presentando el Proyecto fueron otros
medios de convalidacién utilizada.

Durante el Il Encuentro de coordinadoras en Cumbayall, se reali-
z6 la confrontacién interprovincial de los Proyectos, identificando las
constantes y prospectivas y sefialando eventuales limites de cada trabajo.

Por dltimo, en el Encuentro del equipo de redaccion final12se rea-
lizé una lectura grupal de los Proyectos, en vista del plan editorial esta-
blecido en Cumbaya. Este plan unitario contempla el presente volumen
preliminar y los volimenes de las Provincias que elaboraron su memo-
ria. Es evidente, por tanto, la importancia que adquiere este primer volu-
men, en cuanto constituye la puerta de entrada imprescindible para la
contextualizacion y comprensidn de la investigacién, que ha sido desglo-

I0Entrevista a Gracia Loparco, fma, profesora de Historia de la Iglesia en la Pontificia Facul-
tad Auxilium (Roma) y miembro de la Asociacion de Cultores de la Historia Salesiana (ACS-
SA), Roma febrero 6 de 2002.

11 Casa de Espiritualidad Maria Auxiliadora, Cumbaya-Ecuador, agosto 20-25 de 2001.

12 Casa Provincial San Juan Bosco, Caracas, febrero 20-28 de 2002.
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sada en 14 monografias correspondientes a las 17 Provincias participan-
tes13

Los elementos recogidos en el presente volumen constituyen la
plataforma de base que inspiray sustenta este proyecto continental.

4. Plan Editorial

El Proyecto consta de un volumen preliminar que serd publicado
por la Editorial Abya-Yala, de Quito (Ecuador). La hemos escogido por-
que se especializa en la publicacidn de estudios referidos precisamente a
la Abya-Yala (Patria grande) latinoamericana, para hacer acopio de la
memoria historicay alimentar las raices del continente.

Los proyectos correspondientes a las Provincias participantes se-
ran editados a nivel interno.

13Las Provincias de Argentina unificaron sus memorias en un solo Proyecto; del mismo modo,
las de Centroamérica.



Capitulo Il
Fecundidad de una memoria;
Marco referencial

La construccion de la memoria de las FMA en AL adquiere luz en
la perspectiva de la evolucion histérica y teoldgica de este rico periodo de
tiempo, marcado por el influjo renovador del Concilio Vaticano Il.

El Instituto ha ido asumiendo las orientaciones de la Iglesia en la
reelaboracion de las Constituciones y en los documentos capitulares, a
través de una comprension creciente del carisma en sus potencialidades
y en el dinamismo de su inculturacion en el Continente.

Los ejes transversales del Proyecto representan los paradigmas que
han orientado la construccién de esta memoria y constituyen el funda-
mento teoldgico y carismatico de la presente investigacion.

1. Primer eje transversal: Autoconciencia femenina

Lineas de desarrollo de la autoconciencia femenina en ia historia de la VRy en el
Instituto FMA

La VR femenina al llegar al s.XXI ha recorrido un largo camino
desde los origenes del movimiento de seguidores y seguidoras de JesUs de
Nazaret. Encontr6 en el tiempo concreciones simbdlicas significativas y
condicionamientos, de acuerdo a la visién del mundo de cada época, re-
presentando en todos los tiempos la dimension mas profética de la vida
de la Iglesia.

Virgenes, diaconisas, viudas, martires, monjas y madres del desier-
to, corresponden a los primeros siglos cristianos.
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El medioevo es quizas el periodo mas rico del protagonismo de la
mujer en la Iglesia de su tiempo: abadesas, fundadoras, misticas, escrito-
ras, madres de la Iglesialprotagonizan un fuerte movimiento de renova-
cidn al interior de ésta, pues el claustro monastico era considerado como
un espacio de libertad y una alternativa de realizacién en el campo cultu-
ral, artistico y politico, en confrontacion con la condicién femenina en la
sociedad civil o en religiones orientales.

Sin embargo, instituciones ancestrales de mujeres laicas, canone-
sas, beatas, penitentes, beghinas, sororas, comendadoras, conversas, men-
dicantes, terciarias, hospitaleras, seran gradualmente recluidas a la clau-
sura, que se fortalecerd en el Concilio de Trento (1545-1563)2.

Se consolida, entonces, una progresiva reduccion o encerramiento
de la mujer a espacios fisicos, intelectuales o espirituales amurallados y
fortificados, intentando su invisibilidad. “Mujer3”y “clausura” se identi-
fican.4

La espiritualidad cristiana, a lo largo de los siglos, ha sido profun-
damente condicionada por la categoria de género, tendiendo a atribuir

1Cf BOERRESEN Kari Elizabeth, Le Madri della Chiesa. Medioevo Il, Napoli, D’Auria 1993,
349.

2Este Concilio, basandose en la Decretai "Periculosa™ (1298) de Bonifacio Vili, legista de ma-
nera definitiva sobre la clausura femenina sin excepciones, amenaza con censuras eclesias-
ticas, y apela a la ayuda del brazo secular, condenando a la extincién a los grupos que no
se sujeten. Cabe destacar que todas estas disposiciones se dan en Europa precisamente
cuando se inicia la evangel izacién en América.

3Cf Glosario.

4Cf ARANA Maria José, La clausura de las mujeres, una lectura teol6gica de un proceso his-
torico, Bilbao, Mensajero 1992, 48-65. La autora analiza los términos: clausura, claustro,
casa, encierro, rejas, hierros, muros, reclusion, llaves (clavis-clau), que invocan y evocan
un proceso ideolégico de arrinconamiento de las mujeres, similar al encierro del ganado,
y es aplicable tanto a religiosas corno a laicas en el mundo doméstico, o a doncellas en
templos paganos desde tiempos inmemoriales.
"Casa"y "clausura” tienen relacidon con la matriz femenina, con el claustro materno, sim-
bolo del elemento femenino "pasivo", espiritualizado en la maternidad mistica. Las llaves
son el simbolo del principio "activo" masculino, hechas para penetrar la cerradura, son el
simbolo del poder.
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perfiles de santidad diferenciados a mujeres y a varones. Sumisién, doci-
lidad, humildad, ternura, bondad, virginidad, maternidad, penitencia, sa-
crificio, abnegacion, son caracteristicas de la santidad de las mujeres.
Mientras que, riesgo, audacia, heroismo, lucha, combate interior, ascesis,
profundidad espiritual, solidez doctrinal, misién evangelizadora, son ras-
gos atribuidos tradicionalmente a la santidad masculina. Las mujeres, a
lo largo de la historia, estimulan, secundan, apoyan, acompafian, coope-
ran, ejecutan, lo que los varones inician, organizan, estructuran, fundan,
legislan, administran (S. Brigida y S. Teresa, son muy lucidas excepcio-
nes).

La misoginia y ginopia5, en la VR y en la Iglesia, despojaron a la
mujer dejandola sin palabra: otros hablan, opinan, predican, escriben, le-
gislan sobre ellas. Sin poder: otros deciden. Sin nombre: en algunas con-
gregaciones el cambio de nombre significaba asumir el de algin santo
protector varén. Sin cuerpo: se fue adoptando un modo de vestir unifor-
me, que deja al descubierto, solo rostro y manos, y oculta las formas cor-
porales femeninas, evitando asi las tentaciones a los varones.

En el horizonte teoldgico de la VR hasta la edad media se imponen
las teologias del “monaquisino”, distinguiéndose al menos seis lineas in-
terpretativas: Teologia del desierto, del martirio, del signo, de la vida an-
gélica, de la imitacion de la primera comunidad cristiana, y la de los dos
caminos.

Todos estos modelos, en cierta forma, refuerzan las diferencias de
género, pues enfatizan para las mujeres ciertas dimensiones (virginidad-
vida angélica-castidad), todas ellas ligadas a una idea de debilidad o fra-
gilidad corporal; enfatizan, por el contrario, otras para los varones (sole-
dad-combate-tentaciones-fraternidad-pobreza), a su vez identificadas
con la fuerza y la austeridad. La virginidad consagrada seria una opcion
para que la mujer alcanzara lo que no le habia sido dado por naturaleza.6
Los varones conforman la “primera orden”, mientras que las mujeres son
de “segunda” o de “tercera” orden.

5Cf Glosario.
6Cf BRENNAN Margoth, "La clausura, institucionalizacion de la invisibilidad de la mujer”,
en CONCILIUM (1985) 202, 347.
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S. Tomas de Aquino integra, sistematiza y configura el modelo de
los dos caminos, que se impuso en la Iglesia hasta mediados del s.XX con
su teologia del “Estado de Perfeccidn”. La visién tomista, referida a Platdn
y a S. Agustin, expresa la desigualdad y subordinacién de la mujer al va-
rén. Esta influencia del dualismo platénico es muy fuerte, y tiende a re-
surgir en determinados periodos histéricos, promoviendo una visién re-
ductora de la persona humana.

Trasladando esta concepcién antropoldgica al ambito teoldgico-
espiritual-eclesial se deduce que, al varon en la Iglesia le corresponde
protegerse de la mujer o dominarla, guardar celibato, fraternidad, pobre-
za, poseer y administrar el poder, ser evangelizador. A la mujer, en cam-
bio, le corresponde ser protegiday recluida, ya sea en el mundo domésti-
co o en el claustro (aut maritus aut murus), bajo la tutela del padre, espo-
S0 o superior; vivir en virginidad, esponsalidad, maternidad bioldgica o
espiritual-mistica-claustral, pues asi se consolidan la honra masculina y
el honor de la casa a la que pertenecen.

Segln S. Tomas, el estado religioso es el “Estado de Perfeccion”,
porque comprende un compromiso mayor a través del cumplimiento de
los consejos evangélicos, mientras el estado laico, sélo implica la obser-
vancia de los mandamientos. La VR es definida mas como “status” que
como “vida”.

Gradualmente se pierde en la Iglesia el sentido del simbolo y pre-
valece una mentalidad moralista yjuridica por lo que se impondra la dis-
tincidn entre la virtud y el voto. Algunas dimensiones esenciales, como la
comunitaria, se desvanecen.

A pesar del empefio por el enclaustramiento de la mujer en la Igle-
sia, a partir del s.XVI surgen nuevas formas de VR femenina. Algunas
mujeres respondiendo a una caracteristica de su personalidad, y a las ne-
cesidades de la realidad, buscan alternativas diferentes al servicio del pré-
jimo. Angela de Merici, Juana de Lestonnac y Mary Ward son mujeres
pioneras y proféticas7. Salir de los modelos de invisibilidad y confina-

7Cf LOPEZ AMAT Alfredo, El seguimiento radical de Cristo, esbozo histérico de la Vida Con-
sagrada,\Jol. Il, Madrid, Ed. Encuentro 1987, 404.
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miento, espiritualizados, sacralizados y legitimados, significd para éstasy
otras mujeres, transgredir un mito ya asumido por la mayoria.

Con el s.XIX se da en la Iglesia la feminizacion de la VR apostdli-
ca, pues el nimero de fundaciones de congregaciones femeninas es ma-
yor al de los siglos anteriores. En este momento se vislumbra la posibili-
dad de superar lo aparentemente insuperable: los muros monasticos.
Cuando se configurajuridicamente un gobierno centralizado con Supe-
riora General, se alcanza la autonomia de 6rdenes femeninas con relacion
a las masculinas y se sustituyen los votos solemnes por los votos simples.
La VR femenina inicia el camino hacia la autonomia institucional y orga-
nizando su vida y misidn, asume entonces el lanzamiento misionero.

De este modo las nuevas y urgentes necesidades pastorales del
s.XIXy el surgimiento del feminismo moderno ayudan a forjar un nue-
vo concepto de identidad, de condicién femenina, y de presencia de la
mujer en la sociedad y en la Iglesia. Mientras la sociedad civil continua-
ba relegando a la mujer dentro de los roles tradicionales domésticos (es-
posa y madre), la VR le abrié nuevas perspectivas: educacion, servicios
hospitalarios, trabajo social, misiones, evangelizacion. Es importante
destacar que ha sido la Iglesia la que ha ofrecido a las mujeres, y no el fe-
minismo del s.XX, la posibilidad de romper los estrechos horizontes en
los que la sociedad las confinaba y afrontar los nuevos desafios con res-
puestas creativas8.

La fundacién del Instituto de las FMA se inserta dentro de este
movimiento renovador en la Iglesia y del nacimiento de la VR femenina
del s.XIX europeo. Las congregaciones religiosas femeninas fundadas con
finalidades educativas, como la nuestra, se ven rapidamente obligadas a
capacitar a las hermanas segun los requerimientos de los nuevos* Estados
laicos. Surge alli la urgente necesidad de superar la mentalidad monacal
para obtener el reconocimiento de los propios derechos civilesy ser in-
terlocutoras cualificadas frente a las nuevas legislaciones.9 Madre Emilia

8 Cf HEBRARD Monique, Feminidad en una nueva edad de la humanidad, Bilbao, DDB
1995, 45.

9 Cf LOPARCO Grazia, Gli studi neil'lstituto delle FMA, en MOTTO F,, Insediamenti e inizia-
tive salesiane dopo Don Bosco. Saggi di storiografia. Istituto Storico Salesiano, =Studi 9, Ro-
ma, LAS 1995, 331-334.
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Mosca, desarrollando el carisma educativo al femenino - inaugurado por
Maria Mazzarello en Mornés - es la figura de mujer educadora
caracteristica de este periodo10.

Lafeminizacion de la VR activa propia del s.XIX, que podemos de-
cir se mantiene hasta el presente, permanece en algunos de sus esquemas
tradicionalistas, influenciados por una visidn sexista. Es interesante cons-
tatar que la mayor parte de las congregaciones tienen hoy propuestas di-
sefiadas sobre un tipo de mujer decimondnica, por lo general de ambien-
te agrario. Desde este punto de vista, se hace urgente asumir la nueva au-
toconciencia femenina que intenta despertar una mirada critica de mu-
jer, inculturar la VR en las distintas cosmovisiones y establecer un nuevo
tipo de relaciones personales.

En el &mbito de la teologia de la VR, se da una evolucién del “Es-
tado de Perfeccion” a "Cuerpo apostolico especializado”, que mantiene,
sin embargo, la tendencia a la institucionalizacién-clericalizacion-elitis-
mo, acentda la dimensién juridico moralista, debilita los aspectos caris-
maticos, comunitarios y populares, y mantiene la tendencia a absolutizar
los valores, usos y costumbres “religiosos”.

El proceso de promocion de la mujer y de feminizacion de la VR
activa lleva a Leon XIllII, a fines del s.XIX y a la Sagrada Congregacion de
Obispos y Religiosos, a inicios del s.XX, a reconocer a la VR femenina su
derecho pontificio y a brindarle autonomiajuridicall

10 Cf CAVAGLIA Piera, Educazione e cultura per la donna. La Scuola Nostra Signora delle
Grazie di Nizza Monferrato dalle origini alla riforma Gentile (1878-1923),™\ Prisma 10,
Roma, LAS 1990, 112-209.

11 La Buia "Conditae a Christo"(1900) reconoce a las congregaciones como "Estado de Per-
feccion”. El Decreto "Normae Secundum Quas" (1901) ofrece una pauta detallada para re-
formular las Constituciones de los nuevos Institutos, con un modelo obligatorio para todos,
detalla minuciosamente su organizacion, tanto que cada uno de ellos pierde gran parte de
su originalidad y se uniforma. El Decreto propone, ademas, la separacion del mundo, la
conciencia de pertenecer a un “estado de penitencia”, el fin primario y el fin secundario,
los votos simples, el régimen centralizado, impide colocar alusiones a la historia de la Con-
gregacion, citas biblicas. Magisterio de la Iglesia.
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Estas normas produjeron una concepciénjuridica de VR, la simi-
litud de todos los Institutos y un cumplimiento moralista de practicas de-
talladas, con escaso margen para la responsabilidad personal.12

Con base en esta normativa canénica, el Capitulo General VIII ela-
bora las Constituciones (1922), que regiran en nuestro Instituto hasta
1969. Citamos algunas expresiones del Manual - Reglamentos (1929) que
reflejan su incidencia:

‘La Directora, siendo responsable de los deberes de cada hermanay de la
moralidad y educacién de las alumnas, tiene la obligacion de vigilar con
materna solicitud[...JI™

‘Las FMA no contraeran relaciones no aprobadas por la respectiva Superio-
ra, con las personas externas, porque de ordinario, ellas traen distracciones,
molestias, y a veces también peligros

Quizés podamos vislumbrar aqui una autoconciencia femenina de
caracter tradicional, es decir, mujeres que viven juntas, protegidas de los
peligros “mundanos”a los que se ven expuestas a causa de su fragilidad y
debilidad. Debido a estos estereotipos que identificaban al sexo femeni-
no, la Superiora debe cumplir la funcién de regular las relaciones de las
hermanas.

Como miembros de un “estado de perfeccion” la vida de las FMA
tiene como eje central la observancia de los votos, - con la respectiva di-
ferencia entre virtud y voto -, refleja una espiritualidad de la “huida del
mundo”y mantiene los estereotipos atribuidos a la mujer en la espiritua-
lidad de la época:

12Cf SASTRE SANTOS Eutimio, El ordenamiento de los Institutos de votos simples segun las
normas de la Santa Sede (1854-1958). =Studia Urbaniana 42, Roma, Urbaniana University
Press 1993, 260-299.

IBINSTITUTO FMA, Constituciones del Instituto de las Hijas de Maria Auxiliadora fundadas
en el afio 1872 por el Beato Juan Bosco. Niza Monferrato, Instituto FMA, 1929, art. 247.

W lviart. 84.
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‘La virtud angélica, la virtud sobre cualquier otra querida ai Hijo de Dios,
la virtud de ja castidad debe ser cultivada en grado eminente por las FMA
[...], porque es necesario que ellas vivan con el corazén puro, y en un estado
angélico, ya que las virgenes son llamadas angeles de la tierra [...] "15

"[...] las FMA viviran en la mas exacta observancia, seran puntuales a to-
dos los actos comunes prescritos por las Constituciones, recordando que su
trasgresion raras veces esta exenta de culpa [...]. Cuanto méas repugnante sea
la cosa mandada, tanto mas sera el premio que recibiran de Dios ejecutan-
dola fielmente'}*

El acento estd puesto mayoritariamente en el aspecto normativo y
moral, identificando fidelidad y santidad con la “santa observancia” de la
Regla.

Durante la primera mitad del s.XX se desarrollara de modo inalte-
rado este estilo de VR femenino. La VR de este periodo, se caracteriza
porque las hermanas vivian dentro de sus obras. Los grandes edificios y
hospitales, asilos y colegios habian reemplazado a los muros y rejas del
convento. Los necesitados estaban dentro de las obras o entraban a las
mismas, de modo que las hermanas no debieran salir; adn asi, ellas ex-
presaban a través de su accion apostélica, toda la riqueza de su femini-
dad. Dentro de la obra se encontraba estrictamente delimitado y era in-
franqueable el espacio destinado a la comunidad, la clausura. El uso del
habitoi el trato recatado y distante, eran modos de mantener la invisibili-
dad caracteristica.

El Concilio Vaticano Il serd una llamada decisiva del Espiritu a la
Iglesia, y en ella, a la VR a un proceso de renovacion profundal?.

B INSTITUTO FMA, Constituciones del Instituto de las Hijas de Maria Auxiliadora fundadas
por el Venerable Don Juan Bosco, Turin, SEI 1922, art. 54.

B lvi art. 59.

T7Con respecto a la VR, P(o Xll se adelanté a los tiempos organizando en 1950 un Congreso
Internacional de Religiosos.
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La creciente importancia que el Concilio dio a los laicosy a la igle-
sia local fue cuestionando y replanteando radicalmente la identidad y mi-
sién de la VR tanto masculina como femenina.

En el postconcilio, la VR vivié una fuerte crisis como consecuen-
cia de su renovacion y de los cambios histéricos mundiales. Los nuevos
planteamientos de las ciencias hicieron evidente la pobreza y la casi au-
sencia total de una reflexidn teolégica seria acerca de la VR. Esta crisis no
fue provocada en su totalidad por el Concilio, pues existia ya. Debemos
reconocer, sin embargo, que el climay la reflexion provocada por él acen-
tuaron la situacion.

Desde el angulo de la autoconciencia femenina pareciera que un
factor determinante en la disminucién de vocaciones ha sido la amplia
oferta de posibilidades en el mundo laico, que permiten a la mujer su en-
riguecimiento cultural, su compromiso cristiano, el servicio apostolico y
profesional en la sociedad, antes reservado exclusivamente a las religio-
sas. Es decir, casi hasta mediados del s.XX, la VR femenina se mantuvo
como una alternativa de servicio activo y de protagonismo eclesial para
la mujer. A partir de la segunda mitad del s.XX -postconcilio- ésta ha dis-
minuido.

Desde el punto de vista teoldgico, se ha pasado paulatinamente de
una interpretacién que va de la perspectiva de los consejos o votos, a la
VR como un proyecto radical de naturaleza carismatica, en el que los
consejos evangélicos representan solamente un aspecto. Se avanza de una
concepcidn teoldgica elitista de VR como “estado de perfeccion”ala plu-
ralidad de formas, servicios y carismas en funcion del “seguimiento de
Cristo en la Iglesia” Con relacion a la VR femenina, no existe una lectu-
ra del seguimiento de Cristo desde la mujer consagrada. EI Concilio no
se pronuncia al respecto.

Como fruto del Concilio Vaticano Il, la teologia de la VR se ha re-
novado. El camino que ella ha continuado en los afios posteriores no ha
sido ni rectilineo, ni uniforme. En él podemos precisar, al menos, tres
momentos: el primero esta bajo la influencia directa del Concilio, dando
énfasis a los aspectos que encierran la renovacion. El segundo analiza las
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distintas dimensiones de la VR, y en el tercer momento, que corresponde
a la actualidad, se esta llegando a la autodefinicién de la VR.

En el primer momento de la reflexidn teologica conciliar y post-
conciliar se propone larenovaciony se dice que el estado religioso esta en
la linea de la vida bautismal y en funcién de esta vocacion universal a la
santidad, concretamente, en su doble dimension de amor filial a Dios Pa-
dre, y de amor fraterno hacia el préjimo.

En la Constitucién Dogmatica "Lumen Gentium™(1964), se ubica
la VR dentro del tratado sobre la Iglesia, y no en un documento aparte.
Es esta la principal novedad conciliar en lo referente a laVR.18

En el Decreto "Perfectae Caritatis" (1965), se ofrecen los principios
doctrinales y practicos para una adecuada renovacion.19

Después del Concilio, las 6rdenes y Congregaciones afrontaron un
periodo de actualizacion teoldgica y elaboracidn de las Constituciones
renovadas (Capitulos Generales Especiales). Esta tarea fue orientada por el
Motu Proprio de Pablo VI ‘Ecclesiae Sanctae” (1966).20 En nuestro caso,
estas Constituciones son las de 1969 -en experimento -, que nos invitaban
a volver a las fuentes de toda vida cristiana, a la primitiva inspiracion de
nuestros fundadores, y a buscar una renovada respuesta a las necesidades
de losjovenes de acuerdo a los tiempos. Las Constituciones de 1975, tam-
bién en experimento, culminan esta etapa de renovacién postconciliar en
el Instituto de las FMA.

18Cfcap. V-V

19Cf nn. 2-4.

20 Por primera vez en la historia de la VR se dejaba la tarea de renovacion a la libre iniciati-
va de cada Instituto, dentro de unos méargenes muy amplios, prescribiendo un Capitulo Ge-
neral Especial a celebrarse en el plazo maximo de tres afios, y un tiempo de experimenta-
cién que no deberia ir mas alla de otros dos CG.
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El CG Especial XV elabord las Constituciones de 1969, acogiendo
las orientaciones de la Iglesia2l. En algunos de sus articulos se explicitan
determinadas caracteristicas de la espiritualidad del Instituto: la misién
de educadoras de las jovenes mas pobres, la presencia de Maria como
Madre y Maestra, el espiritu de familia, que constituyen rasgos originales
de la experiencia de los Fundadores.

‘Abiertas a ios valores dei mundo actuai, ias FMA se hardn competentesy
estaran disponibles a toda forma de presencia educativa propia dei Institu-
to, segiin Jas necesidades de la poblacion localy las invitaciones de la Igle-
sia"2

“Vivirén la espiritualidad mariana del Instituto, considerando a la Virgen
Santisima como Madrey Maestra ...”23

‘El espiritu de familia hecho de estima, colaboraciény corresponsabilidad
en el trabajo constituye la fisonomia de la comunidad...”24

Siguiendo las orientaciones de la Iglesia 'y en continuidad con las
Constituciones de 1969, el CG XVI elabord las Constituciones de 1975,
que definen de modo mas concreto los rasgos propios del Instituto.2 Es
importante destacar que en ellas Maria es presentada como guiay maes-
tra, modelo de religiosa en el seguimiento de Cristo.

La figura femenina de la Cofundadora aparece también como mo-
delo de la FMA:

2L Cf INSTITUTO FMA, Constituciones del Instituto de las Hjjas de Maria Auxiliadora funda-
do por San Juan Bosco. En experimento. Turfn, FMA 1969.

2 ID., Manual-Reglamentos del Instituto de las Hijas de Marfa Auxiliadora fundado por S.
Juan Bosco. En experimento, Barcelona, EGS 1970,189.

23 Constituciones 1969, art. 59.

2 lvi art. 35.

5Cf ID., Constituciones del Instituto de las Hijas de Maria Auxiliadora fundado por San Juan
Bosco. Ad experimentum, Roma 1975, art. 1-2.
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“{...] Santa Maria Dominga Mazzarelio, participando de manera especialy
con fidelidad creativa en el carisma de fundacion, llegb a ser madrey cofun-
dadora del Instituto”26

En el segundo momento del magisterio conciliar, la Sagrada Con-
gregacion para los Religiosos e Institutos Seculares (SCRIS) y luego la
Congregacion para los Institutos de Vida Consagrada y las Sociedades de
Vida Apostélica (CIVCSVA) desarrollan en varios documentos los dife-
rentes aspectos de la renovacidn.

Una carta Apostolica fue dirigida especificamente a los religiosos/
as de AL con ocasion del V Centenario de la evangelizacion en el conti-
nente.27

Durante este segundo momento teoldgico de la doctrina postcon-
ciliar, el CG XVIII (1981) elabora el texto definitivo de las Constitucio-
nes, que mantiene la vinculacién con las fuentes del carisma salesiano y
la figura de Maria Mazzarello como modelo y cofundadora.

La dimensién mariana aparece con un nuevo enfoque, superando
la perspectiva puramente devocional y poniendo de relieve la presencia
de Maria en la vida de las FMA, “para ser como Ella, Auxiliadoras sobre
todo entre lasjovenes”28

Los votos se enfocan en relacion con la misién, no solamente en
una dimension de pura observancia religiosa. El SP es presentado en su
doble dimensién como espiritualidad y como método de accién pastoral:

% lvi art. 1.

2LiJUAN PABAQ I), Carta apostolica a los Religiosos y a las Religiosas de América Latina con
ocasion del V Centenario de la evangelizacion del Nuevo Mundo. 29.6.90, en EV 12/319-
378, Bologna, EDB 1992.

B INSTITUTO FMA, Constitucionesy Reglamentos, Barcelona-Sarria, Escuela Grafica Sale-
siana 1983, art. 4.
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“Nuestra mision entre lasjévenes exige que ja castidad constituya para no-
sotras una caracteristica peculiar - como ensefia Don Bosco -. Asipues vivi-
remos esta virtud «en grado eminente»y la pondremos de manifiesto en ja
amabilidad salesiana, que nos permite transparentar el amor de Diosy re-
flejar ja bondad materna de Maria."29

En el tercer momento de la reflexion postconciliar se esta intentan-
do una sintesis teolédgica global.

La Exhortacién Apostélica ‘Redemptionis Donum™(1984), dirigida
por primera vez a religiosos y religiosas, utiliza un lenguaje inclusivoy
presenta la VR como Alianza de amor.

En el documento "Congregavit nos in unum Christi amor” (1994),
se presenta una vision del cambio en la calidad de la vida fraterna, en
relacion con el desarrollo teoldgico, canonico, social. En este Gltimo se
mencionan como signos actuales: la emancipacion politica y social, la
reivindicacion de la libertad personal y la promocion de la mujer.

Los acontecimientos internacionales que han contribuido a
desarrollar la autoconciencia femenina marcando etapas a nivel social,
han influido también en la VR femenina. Entre ellos se destacan el Afio
Internacional de la Mujer (1975), el decenio de las Mujeres (1975-1985)
y las Conferencias Mundiales sobre la Mujer, organizadas por la ONU.

Aspectos importantes en el progresivo desarrollo de la conciencia
que las mujeres tienen de si mismas han sido: identidad, dignidad, igual-
dad, diferencia3l, género, superacion del sexismo32, empoderamiento33,
reciprocidad. Estos aspectos atraviesan hoy transversalmente todos los
ambitos de la vida de las mujeres.

Dlviart. 14.
D Cf Glosario.
3LCf Ivi.

R Cf Ivi.

RBCf Ivi.
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Las Actas de los dos Ultimos CG (1990 y 1996), evidencian la im-
portancia que estos temas tienen para realizar con fidelidad creativa al ca-
risma la mision de ser mujeres educadoras de otras mujeres.

La Carta Apostélica "Mulieris Dignitatem™ (1988), de Juan Pablo
Il, partiendo de la reflexidn biblica, afirma la igualdad entre el hombre y
la mujer, ambos creados a imagen y semejanza de Dios, llamados a vivir
en la reciprocidad el misterio de la comunion trinitaria. EI documento
mantiene una actitud permanente de gratitud hacia la mujer por la mi-
sién que realiza (madre-virgen-esposa).

No podemos desconocer la riqueza que encontramos en la “Carta
dei Papa Juan Pablo Il a las mujeres” (1995), en la proximidad de la IV
Conferencia Mundial sobre la Mujer, en la que agradece el rol que éstas de-
sempefian en todos los &mbitos de su realizacién personal y social. El Pa-
pa reconoce los condicionamientos histérico-culturales que han impedi-
do tener en cuenta la dignidad y la efectiva igualdad de la mujer, y anima
a “mirar la historia con la valentia de la memoria”34, para descubrir la
huella de la inmensa tradicion femenina con la cual la humanidad tiene
una deuda incalculable.

La Exhortacién Apostdlica postsinodal “Vita Consecrata”(1996),
presenta la fundamentacién teolGgico-trinitaria de este estado de vida,
los problemas concretos, y su misién en la Iglesiay en el mundo. Si todos
los fieles comparten la misma dignidad, los votos de los consagrados ex-
presan una especial configuracion con Cristo virgen, pobre y obediente.
La VC tiene un caracter esponsal, a imagen de Maria la virgen esposa.

Por vez primera un documento eclesial dedica dos numerales a la
dignidad y papel de la mujer consagrada.3 Segun el documento, las mu-
jeres tienen igual dignidad que los varones y son signo de la ternura de

¥ Carta a las mujeres de todo el mundo. 29.6.T995, en EV 14/ 2900-2929, n. 3. Bologna,
EDB 1997.

35Cf JUAN PABLO I, Exhortacion apostdlica post-sinodal Vita consecrata sobre la vida con-
sagraday su mision en la Iglesiay en el mundo. 25.3.96, en EV 15/434-775, nn. 57-58, Bo-
logna, EDB 1999.
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Dios hacia el género humano. Es urgente dar pasos concretos para favo-
recer su participacion en varios sectores, alin en los procesos de toma de
decisiones, sobre todo en lo que se refiere a si mismas. La formacion, por
tanto, no debe ser inferior a la de los varones. Las mujeres deben tener
conciencia de su propio rol y dar su aportacién a la reflexion teoldgica,
cultural y espiritual; ser promotoras de un nuevo feminismo, sin caer en
la tentacién de modelos machistas.3%

Es también la primera vez que la Iglesia afirma en un documento:
“la nueva conciencia femenina ayuda a los hombres a revisar sus esque-
mas mentales, su manera de autocomprenderse, de situarse en la historia,
de interpretarla, de organizar la vida social, politica, econémica, religiosa
y eclesial”.37 Este enfoque revela el camino que se viene realizando, no co-
mo una meta alcanzada sino como un proceso continuo. Da a entender
que la nueva conciencia femenina, ademas de ser una aportacion para la
identidad y mision de la mujer, lo es también para el varén.

En cuanto a la reflexion teoldgica se destaca que se espera mucho
del “genio de la mujer”38 no solo en el campo de la VVC, sino en todo el
quehacer teoldgico. Esto significa un avance, al menos en el lenguaje de
la formulacion tedrica, pues los datos que nos ofrece la vida cotidiana de
las mujeres consagradas, en la mayoria de los casos, estd muy distante de
cuanto afirma el documento. Los numerales 57 y 58 de VC, dado su en-
foque, parecen haber sido escritos fuera del mundo femenino.

3 Cabe destacar que la VR femenina, a pesar de que tiende a ser de 3 a 4 veces mayor nu-
méricamente en relacién a los varones, no tiene en todas las épocas esa proporcién en el
acceso a las instancias donde se toman decisiones en la Iglesia. Un ejemplo claro fue en
1994 el Sinodo de laVida Consagrada, al que asistieron 365 personas, y en calidad de in-
vitadas" solamente 8 mujeres. Sin embargo, es interesante mencionar que la VR femenina,
por no estar vinculada a la dimensién clerical yjerarquica, ha podido vivir con mayor ra-
dicalidad la dimensién profético-carismatica de la VR en todos los tiempos. El crecimiento
en autoconciencia femenina es un desafio a la VR masculina a reflexionar sobre su propia
autoconciencia y sobre el peligro de su clericalizacion, parroquializacion e institucionali-
zacion actuales.

37 VCn. 57.

3BCM n. 9.
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La reflexion sobre la autoconciencia femenina, en sintonia con la
Enciclica “Mulieris Dignitatem™ (1988) ha llevado al Instituto a promo-
ver dos Congresos que han impulsado un proceso de toma de conciencia
sobre la perspectiva de género.3 La aportacion de muchas FMA ha enri-
quecido la reflexién en este aspecto, en particular cabe destacar la ilumi-
nacién teolégica de Marcella Farina al presente proyecto.40

En las Actas del CG XIX (1990), el Instituto reafirma su autocon-
ciencia femenina cuando reconoce que el Espiritu se sirve de la media-
cion de Madre Mazzarello para expresar en femenino la espiritualidad y
la mision de la congregacion Salesiana, suscitando en ella la misma expe-
riencia de caridad apostolica de Don Bosco...4L

La conciencia del cambio histérico obliga a un permanente deba-
te sobre laidentidad femeninay masculina; el CG evidencia la riqueza del
carisma salesiano para trazar en un contexto de coeducacion, las lineas
de un proyecto educativo. EI hombre y la mujer, respetando reciproca-
mente su identidad y su vocacion personal, pueden cooperar eficazmen-
te en la creacion de la cultura y en la construccion de la historia segun el
designio de Dios.4&2

Es posible constatar que el Instituto ha asumido las nuevas catego-
rias que consideran a la mujer en sujusta dignidad, valorando su aporta-
cion especifica a la construccion del Reino, sin que el pardmetro sea an-
drocéntrico43. La educacion de lasjovenes como expresion femenina del
carisma salesiano y como busqueda de identidad y el compromiso histo-

PCfCOLOMBO Antonia (a cura di). Verso I'educazione della donna oggi. =11 Prisma 9, Ro-
ma, LAS 1988; AA.W., Donna e umanizzazione della cultura alle soglie del Terzo Millen-
nio. La via dell'educazione. =11 Prisma 19, Roma, LAS 1998.

A En el Encuentro de Coordinadoras del Proyecto, realizado en Cumbaya-Ecuador, en agos-
to de 2001, como parte de la iluminaciéon del Proyecto. Sr. Marcella desarrollé los siguien-
tes temas: (Qué dice la teologia? La perspectiva de género desde el punto de vista teol6gi-
co; Recorridos femeninos de espiritualidad.

4 CfINSTITUTO FMA, Actas del Capitulo General XIX. 19 septiembre -17 noviembre 1990,
Barcelona FMA, 1991, n. 25

L Cf Ivi, n. 28.

A Cf Glosario.
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rico de la mujer son &mbito privilegiado de nuestra misién: “la fuerza del
carisma sostiene nuestras convicciones”44

La nueva conciencia femenina es precisamente la primera pros-
pectiva que este CG indica para profundizar y asumir vitalmente los as-
pectos caracteristicos de la espiritualidad mariana4s porque “en Maria el
Evangelio penetré la feminidad redimiéndola y ennobleciéndola”.46

El tema del CG XX focaliza aiin més que esta misién educativa in-
culturada es el compromiso de comunidades de mujeres enraizadas en
Cristo.47 Las Actas parten de la constatacion de que “la historia de losjo -
venes, de los pobres, de las mujeres en particular, nos implicay no pode-
mos permanecer indiferentes”48. Esto nos impulsa a crear redes con otras
instituciones que tengan como particular preocupacion la promocién de
las/ losjévenes y de la mujer en situaciones de riesgo. Tarea que nos exige
ademas contar con una cualificada preparacion para que nuestra misién
evangelizadora alcance su objetivo.

El CG XX sefiala ademas que la comunidad educativa es el espacio
donde queremos privilegiar itinerarios que comprometen a otros grupos
en la defensay en la promocidn de los derechos de las mujeres;49tenien-
do también presente que en el corazén de muchas sociedades multicul-
turales, la mujer, con particular sensibilidad, vive el dificil camino de sin-
tetizar, mediar, transformar costumbres y contextos culturales diferentes.

Este CG reconoce que la mujer ha vivido mucho tiempo en los
margenes de la historia, y por eso capta con mayor evidencia el reto del

4 Cf Ivinn. 25. 53.

4 Cf Ivin. 64.

461l CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, La evangelizacion
en el presentey en el futuro de América Latina. Puebla (México), 27 de enero-13 febrero
1979, Caracas, Paulinas 1979, n. 299.

AINSTITUTO FMA, <A tite las confio» de generacion en generacion. Actas del Capitulo Ge-
neral XX (Actas CG XX), Madrid, CCS 1997, 9.

4lvin. 1.

29Cf Ivi 80.
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otro, busca con mayor obstinacidn la sintonia de ideas y de lenguajes,
percibe con mas claridad que el futuro pertenece a quien apuesta por la
diferencia y la convivencia de las culturas.50

El Instituto asume el momento inédito que la sociedad y la Iglesia
viven frente a los nuevos paradigmas con los que se acoge a la mujer, y se
hace visible a un colectivo tradicionalmente ignorado y silencioso. Inter-
pelado por la lectura teoldgica e historica de la VR femenina, desde la au-
toconciencia de la mujer, camina con decision y valentia, para encontrar
respuestas que orienten el compromiso educativo de las FMA ante las
provocaciones que la sociedad y la Iglesia les presentan.

2. Segundo eje transversal: Laamorevolezza salesiana en femenino

En las fuentes del carisma salesiano

La fecundidad de esta Memoria tiene como fundamento el
Magisterio de la Iglesia 'y la reflexion teoldgica, en este periodo histdrico
particularmente rico de propuestas e indicaciones para una renovacién
profunda de la VR latinoamericana.

Otro nutriente muy importante de esta narracion coral es el
fundamento carismatico visto desde la dimension fundamental de la
amorevolezza, o “amor manifestado”, en la vida comunitaria y en la
mision educativa salesianas.

Por este motivo nos detendremos seguidamente a espigar también
en el campo del carisma, retrocediendo en el tiempo y dejando resonar
aquellas expresiones de Don Bosco que mejor nos revelan el significado
y la actualidad de la amorevolezza, paradigma imprescindible para una
comprension del carisma especifico de las FMA dentro de la FS de Don
Bosco.

La experiencia original de Mornés, de Maria Mazzarello
-cofundadora- y de las primeras hermanas, nos ayudara a contemplar la

5 Cf lvi 81.
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realizacion concreta de la amorevolezza en femeninoy a constatar no sélo
su realizacién histérica, sino la urgencia de continuar en el tiempo su
actuacion con plena autoconciencia y con un esfuerzo continuo de
relectura coral.

2.1. La amorevolezza en la tradicion salesiana

En el conocido y sugestivo relato del encuentro con unjoven huér-
fano, Bartolomé Garelli, en la sacristia de la Iglesia de San Francisco de
Asis - golpeado y expulsado por un irascible sacristan -, Don Bosco dice
que llamé al joven, hablandole luego con la mayor amorevolezza que le
fue posible utilizar.5L

Don Bosco no eligio casualmente esta palabra; sin embargo, es la
Unica vez que aparece en las Memorias del Oratorio. Aunque el término
viene usado recordando un hecho que, con el pasar del tiempo, se carga-
ria de especiales resonancias en la tradiciéon pedagogicay en la practica
educativa Salesiana, su significado es mucho mas denso y profundo.

La amorevolezza tiene, ante todo, una dimension teologal. Es Don
Bosco mismo quien la evidencia sirviéndose de una expresion biblica:
“La préctica de este sistema esta toda apoyada sobre las palabras de S. Pa-
blo: la caridad es benignay paciente, todo lo sufre, todo lo espera, lo sopor-
ta todo’®2

La amorevolezza hunde sus raices en el amor mismo de Dios, en la
caridad teologal que es su fuente, de donde el educador extrae los recur-
s0s para servir el proyecto de vida de cadajoven.

En segundo lugar, la amorevolezza supone la dimension de un
amor realmente humano, unajusta sensibilidad, una amable cordialidad,
un aspecto benévolo, paciente, firme, sin ambigiiedades. Un amor que
tiende a lacomunion profunda del corazén y que no tiene miedo a la en-

51Cf BOSCO Giovanni, Memorie dell'Oratorio di S. Francesco di Sales, Torino, SE11946,125.
“ cf1Cori13s, 4. 7.
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trega exigente ni a la amistad verdadera, probada, no aparente o simula-
da, un amor efectivo y afectivo.

Y en tercer lugar, en la amorevolezza se cuenta con una dimension
de amor profundamente pedagégico que se expresa en la relacion educa-
tiva. Las manifestaciones de aprecio y de amistad por parte del educador
favorecen la apertura del educando, su adhesion a los valores, en un cli-
ma de confianza y libertad. Este comprende que la relacién educativa lo
reconstruye y lo reestructura. Don Bosco cree en el amor como verdade-
ro motor de la interiorizacién de las normas y de la consolidacion de la
personalidad.53

La amorevolezza es una palabra hoy practicamente en desuso, que
encontré un lugar de relieve en el clasico volumen EI SP nella educazione
della gioventu (1877). Don Bosco afirma: “Este sistema se apoya todo en
larazon, lareligiony la amorevolezza', por tanto excluye todo castigo vio-
lento y trata de alejar incluso los castigos leves™.

Afios antes en el breve volumen Ejercicio de la misericordia de Dios
(1846), atribuido a don Bosco, el Autor habla de la “amorevolezza con la
que Dios acoge al pecador”s. Y escribiendo al obispo de Biella, mons. Pe-
dro Losana, en 1852, revela: “Me esmeraré por acoger con la maxima
amorevolezza todos los jovenes de Biella que actuaran en el Oratorio”56.
En el Perfil biogréafico sobre el jovencito Magone Miguel (1861), el Autor
recomienda a los confesores: “Acoged con amorevolezza a todos los peni-
tentes, pero especialmente a losjovenes”57.

53Cf MOTTO Francesco, Un sistema educativo sempre attuale, Leumann (TO), ElleDiCi 2000,
67-79.

MCf BOSCO G., Il Sistema Preventivo nella educazione della gioventu, en BRAIDO P, Don
Bosco educatore. Scritti e testimonianze, Roma, LAS 19922, 249.

551D., Esercizio di devozione alla misericordia di Dio, en CENTRO STUDI DON BOSCO,
Opere Edite, Vol. Il, Roma, LAS 1976, 73.

56BOSCO Giovanni, Lettera 48, en CERIA E., Epistolario di S. Giovanni Bosco, Vol. 1, Torino,
SEl 1955, 58.

571D., Cenno biografico sul giovanetto Magone Michele, en CENTRO STUDI DON BOSCO,
Opere Edite, Vol. XlIl, Roma, LAS 1976, 27[181].



Mujeres que hacen historia /55

El amor demostrado es, entonces, el alma, la forma, el método del
sistema educativo salesiano. Esta amorevolezza significa simpatia, cordia-
lidad, capacidad de encuentro; es un amor que produce familiaridad: “Ve,
no como superior sino como amigo, hermano y padre”58, recomendaba
Don Bosco a los primeros salesianos; “sin familiaridad no se demuestra
el afecto”s9,

Es un amor que abre a la confianza: "No deseo que me consideréis
como vuestro superior, cuanto como vuestro amigo. Lo que tengo en el
corazon lo tengo también en los labios y os lo manifiesto. Tened también
vosotros mucha confianza como me espero de los amigos verdaderos”60.

La amorevolezza genera relaciones de verdadera amistad; es pre-
sencia respetuosa y carifiosa al mismo tiempo, afecto equilibrado y casto
que permite la superacion de eventuales fijaciones y dependencias afecti-
vas y previene contra experiencias poco claras: “Caridad y buenas mane-
ras con todos, pero ningun apego especial con nadie @l Esta norma ha-
bia que observarla “no solamente con aquellos jovenes que agradan, que
son buenos, que son muy ingeniosos, sino también con aquellos que tie-
nen poca virtud, poca inteligencia e incluso con los de mala conducta”62

Es el afecto desinteresado que libera el amor en el corazdn de los
jovenes y es capaz de llenar algunas lagunas; mi afecto, decia Don Bosco,
esta fundamentado en el deseo de salvar vuestras almas.63 Es el amor de-
mostrado el que abre al amor de Dios, un amor preventivo, por tanto,
que sabe llegar antes: “Los educadores como padres amorosos hablen,
sean guias en cualquier circunstancia, sepan dar consejos y corrijan amo-
rosamente, lo cual significa poner a los alumnos en la moral imposibili-
dad de cometer faltas”64.

58CERIA E., MB, Vol. XIIl, 1987, 209.

P ID.. MB, Vol. XVII, 1988, 111.

60 LEMOYNE J. B., Memorias Biograficas de Don Juan Bosco, Vol.VIl, Madrid, CCS 1983, 503.

6L BOSCO Giovanni. Regolamento dell'Oratorio di S. Francesco di Sales, en CENTRO STUDI
BOSCO. Opere Edite. Vol. XXIX, Roma, LAS 1977,1 [22].

& CERIA E., MB, Vol. IX, 1985, 357.

6 Cf LEMOYNE J.B.-AMADEI A., Memorias Biogréaficas de S. Juan Bosco, Vol X. Madrid, CCS
1985, 769.

64 CERIA E.. MB, Vol. XllI, 1987, 919.
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El ejercicio de la amorevolezza va engendrando un amor profundo
y total. Propicia una toma de conciencia de ser “persona consagrada al
bien de sus alumnos, por tanto estara dispuesto a enfrentar cualquier
molestia”5. Con este convencimiento hecho vida, Don Bosco podia decir
a susjovenes:

“Haceos cargo de que todo cuantoyo soy, josoy todo para vosotros, de diay
de noche, desde ja mafiana hasta la tarde, en cualquiermomenti.

“Mis queridosjovenes, dentro de poco estaré de nuevo entre vosotros, entre
vosotros que sois el objeto de mis pensamientos, de mis solicitudes; con voso-
tros que sois ios duefios de mi corazon, con vosotros que sois siempre mi go-
zo™.

“..Dejad que os lo digay que ninguno se ofenda: vosotros sois todos unos la-
drones; lo digoy jo repito, me habéis tomado todo. Me habéis encantado con
vuestra amorevolezza, me habéis sorprendido con vuestra oracién; me que-
daba todavia este pobre corazén, del que me habéis robado los afectos por
entero. Ahora habéis tomado posesion de este corazén, en el que nada ha
quedado, sino un vivo deseo de amaros en el Sefior, haceros el bien, salvaros
a todos'68.

Estas expresiones de Don Bosco son la sintesis de una vida, de una
praxis, de un compromiso dirigido a la promocién humanay a la salva-
cion integral de los jévenes; son expresiones que resumen significativa-
mente un espiritu, una espiritualidad, un estilo de vida, de encuentro, de
dialogo.

“Quien puede apropiarse de este espiritu y de este método puede
verificar su bondad y su eficacia. Se dara cuenta de que poco a poco
emergen aquellos valores que promueven a la persona nueva: la vida, la
comunién, el amor, el compromiso, la cultura, la apertura hacia el Abso-
luto; y sentira el deseo de entrar en el corazon del mundo y de la cultura

&blvi 922.

&6 LEMOYNE J. B., MS, Vol. Vil, 1983, 503.

67 BOSCO Giovanni, Lettera 1176, en CERIA E., Epistolario di S. Giovanni Bosco, Vol. Il, To-
rino, SE11956, 361.

&3 1D., Lettera 1389, en CERIA E., Epistolario, Vol. Ill, Torino, SEI 1958, 5.
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con inspiracion iluminadora pero discreta, libre de fanatismo y de pre-
suncién”eo.

2.2. La amorevolezza en femenino

Mornés, por la calidad de su vida y de sus relaciones, es casa-ma-
dre, ambiente rico en fecundidad generativa, seno fecundo de la futura
vitalidad del Instituto.7 Lasjovenes que llegan experimentan una inex-
plicable fascinacion. Atraidas por la exquisita finura humana, ternura,
paciencia, carifio de Maria Mazzarello y las primeras hermanas desean
permanecer en ese ambiente. Los testimonios de algunas jovenes hablan
de amorevolezza cotidiana, traducida en atencién concreta a cada perso-
na:

“Puedo decir sinceramente que me quedé en Mornés por lagran caridad de
Madre Mazzarello, que supo atraerme con su afecto maternoy corrigié mi
caracter con su dulzuray caridad '71

‘A quien le preguntaba a Maria Grosso, alumna del primer taller, qué haria
de mayor, le contestaba: «Hacerme toda de Dios con Maria Mazzarello»272

Cada una se sentia amada con un amor de predileccion hecho de
acogida sincera, escucha, perdén. Bastaba una pregunta, una ayuda silen-
ciosay concreta, el respeto a los ritmos de cada unay a los tiempos, a ve-
ces “prolongados”, que transmiten la infinita paciencia de Dios, para ayu-
dar a creer en lavida.73

Encontramos algunos gestos muy significativos en esta misma li-
nea que revelan el espiritu que animaba a la primera comunidad: Duran-

®CIAN Luciano, Educhiamo i giovani d'oggi come Don Bosco, Leumann (TO) ElleDiCi 1988,
246-250.

70Cf KO M.-CAVAGLIA P.-COLOMER J., De Jerusalén a Mornesey a todo el mundo, Madrid,
CCS 1997, 251.

7LCf MACCONO Fernando, Santa Maria Mazzarello, Vol. I. Madrid, FMA 1981, 354.

7Cf Ivi 330.

73Cf CAVAGLIA P.-DEL CORE P., Un progetto di vita per I'educazione della donna, Roma, LAS
1994, 15-16.
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te un paseo las Hermanas encuentran una nifia harapienta y sucia, vivo
retrato de la miseria y, sin pensarlo dos veces, se afanan con premura a
darle un bafio, confeccionar un traje compartiendo las mejores ropas que
llevaban puestas, los saberes en el arte de la confeccion, el pan de la pro-
pia mesa ya pobre de por si, y sobre todo la premura por hacer feliz a
aquella nifia anénima para nosotras, y memoria de las muchas, que en
nuestro continente gozan o esperan por el don de nuestra amorevolezza
traducida en gestos concretos a favor de la vida.74

Hacer por las jovenes lo que los Salesianos hacen por losjovenes
nunca fue para Maria Mazzarello y las primeras hermanas imitacion pa-
siva de la experiencia salesiana masculina, ni una herencia que custodia-
ron y transmitieron, sino que se conjuga con los recursos femeninos y
con las exigencias de la mujer, con una presencia activa, sobre todo en el
mundo de la evangelizacién y la educacion formal. De este modo, las pri-
meras FMA creyeron responder a las exigencias de una formacion cultu-
ral y religiosa, necesaria y muy urgente del pueblo y, especialmente de la
mujer.7

Podemos decir que gracias al genio femenino de las primeras her-
manas de Mornés, la intuicién de Don Bosco no sélo encontro eco, sino
una perfecta sintonia de espiritu. El rostro femenino de la amorevolezza
existe entonces entre las FMA porque lo encarnd primero una mujer ex-
cepcional: Santa Maria Mazzarello con su comunidad mornesina.

En esta misma linea nos colocamos hoy las FMA asumiendo el SP
como criterio pedagdgico de acciony, de modo particular, la amorevolez-
za “como la via prioritaria de la cual partir para escribir de nuevo en fe-
menino el SP”76

Lavaloracidon de la mujer y lo femenino, caracteristica de esta épo-
cay respuesta a un gran desafio de hoy, es ante todo un Illamado carisma-
tico que viene de Mornés; es el mensaje escuchado por Maria Mazzarello:

7 Cf CAPETTI G., 0.e., 219-220.
7 Cf CAVAGLIA P., El Sistema Preventivo en la educacién de la mujer, Madrid, CCS 1999, 9.
76Actas CG XX. n. 88.
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“Ati te las confio” que hoy resuena como una nueva apelacién a hacer de
este mensaje un prisma de lectura del mismo sistema educativo de Don
Bosco.

El compromiso es, por tanto, releer el SP desde esta Optica para
evidenciar en él las lineas generales de un proyecto educativo a favor de
la nifia y la mujer, capaz de garantizar la identidad de género en recipro-
cidad con el hombre.

"Es obvio, afirma recientemente Don Braido, que sobre el plano
operativo la revolucion femenina exija también a nivel preventivo, educati-
vo y asistencial, la invencion de la nueva educacién y del nuevo SP”.77 Se-
ria asumir un sistema que entiende educar no s6lo a la reciprocidad sino
desde la reciprocidad, en lareciprocidad y para la reciprocidad, a través de
la via de la amorevolezza que es el rasgo tipico de nuestra espiritualidad.

En este esfuerzo se evidencia lo especifico del SP de Don Bosco: lo-
grar una personalidad madura, autbnoma y de relaciones sociales cons-
tructivas. Aqui sejuega la familiaridad tan fundamental para Don Boscoy
aparece en su verdadero significado el proyecto de FS en el que nos hemos
comprometido a ofrecer nuestra aportacion original femenina'y mariana.

La reciprocidad en clave de amorevolezza - que “es la traduccion
salesiana de aquel amor solicito, gozoso y desinteresado que acoge a las
jovenesy a losjévenes y abre sus vidas a un futuro solidario”78 -, rescata
toda la fecundidad de la maternidad, proponiendo de nuevo los valores
que ésta conlleva en sentido simbdlico, y presentando toda su validez pa-
ra la reinterpretacion de la educacién en clave de SP, pues a la materni-
dad se vincula ante todo el valor de la relacionalidad, del cuidado del
otro, de la defensa de la dignidad humana.

Desarrollar hoy, la propia originalidad y valorar la reciprocidad -
sefiala M. Antonia Colombo - puede significar también iniciar un proce-
so de reflexion sobre el SP, hecho de complementariedad de prospectivas,

77 BRAIDO P.. La experiencia pedagogica de Don Bosco, Roma. LAS 1989, 21.
7BActas CG XX. n. 68.
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acogiendo -y, algunas veces, estimulando a hacer salir del anonimato -
los aportes investigativos de mujeres y educadoras de hoy.®

Durante el CG XX el Instituto explicito la amorevolezza como hi-
lo conductor que permite con mayor claridad traducir al femenino el SP.
Esta es expresion de amor, confianza reciproca, atencion a los mas débi-
les, comunicacion que potencia la comunion, transparencia de relacio-
nes. Nuestro servicio educativo con este estilo se vive en la dimension del
compartir, no solo en el ser para el otro, sino en el ser con el otro y gra-
cias al otro y se transforma en un verdadero servicio a la vida que en el
dinamismo de la reciprocidad ha de ser educada en el respeto de las dife-
rencias, de las peculiaridades personales, de los ritmos de crecimiento,
con solicitud materna.8

A nosotras mujeres educadoras, en reciprocidad con el hombre,
nos pertenece entonces, de modo del todo peculiar - aunque no exclusi-
vo - la aptitud para acoger, custodiar, hacer crecer la vida, y nada de lo
que tenga algo que ver con la vida, nos es extrafio.

Nuestro método educativo privilegia también procesos de coedu-
cacion que tienden a desarrollar los recursos positivos de lasjovenesy de
los jovenes, estan dirigidos a dar consistencia a la vida con la perspectiva
de un futuro digno de la persona. En este camino experimentamos, como
muchas otras mujeres, la fecundidad de la relacionalidad, el sentido del
limite, el rostro positivo del dolor que acompafia nuestra mision
educativa.

La construccion de una cultura de la vida, de la solidaridad y de la
corresponsabilidad, desde la perspectiva de género expresa, por tanto,
una de las categorias de interpretacion de la amorevolezza, nucleo de la
tradicion educativa de las FMA.

7 Cf La profecia a la que esta llamada la educacion salesiana hoy, en AA. W., Memoria y
profecia de un carisma, Santafé de Bogota, Ed. Carrera 7, 1998, 225.
8 Cf Actas CG XX, n. 68.



Capitulo IV

Ameérica latina, un campo fértil:
Resefa historica de la vida religiosa
en Ameérica Latina»

En el contexto de los cambios presentados en el capitulo anterior,
el desarrollo de la autoconciencia femenina en la VR adquiere caracteris-
ticas propias en AL, escenario del presente Proyecto.

El Instituto dentro de la historia del continente vive el proceso de
inculturacién del carisma recibiendo y aportando en una interrelacién
dindmica y continua.

Es importante, por tanto, hacer un recorrido por la historia de la
VR en ALy descubrir que ésta ha escrito paginas bellisimas, de fidelidad
y de compromiso con los més desheredados de la tierra, de comuniény
participacion en las grandes luchas por la promocién y la dignidad de las
personas, hasta el sacrificio de la vida por desterrar la injusticia y la po-
breza que han marcado duramente a esta tierra generosa. Han sido pagi-
nas cargadas de creatividad y coraje, refrendadas, a veces, con el testimo-
nio irrefutable de la sangre: el martirologio de AL esta lleno en estos Ul-
timos tiempos, de religiosos y religiosas que testimoniaron con su vida lo
gue creiany predicaban.

1. Génesis de lavida religiosa en América Latina

La VR a lo largo del siglo XIXy mitad del XX podemos decir que
fue “trasplantada” de Espafiay de los paises de los que procedian los mi-
sioneros; era una VR tradicional, con algunas caracteristicas peculiares.

1Rara la presentacion del contexto de la VR en AL asumimos parte de la ponencia presenta-
da por los tedlogos Victor Codina y José M. Guerrero, a la XIV Asamblea General de la
CLAR. Cf ID., "Hacer memoria de la Vida Religiosa", XIV Asamblea General de la CLAR,
Caracas, Junio 2000, Documento de trabajo, 1-14. Nos hemos permitido integrar al texto
otras aportaciones de mujeres religiosas que se refieren explicitamente al camino de la VR
femenina en el continente.



62 / Hacia la construccién de una memoria historica de las FMA

Ante todo una fuerte disciplina interna. Se comprendia como la
“huida del mundo”, concretamente como una “renuncia ascética”. Esto
originaba un cierto extrafiamiento del mundo y de sus problemas. Se
presentaba, pues, con un aspecto disciplinadoy unificado. El nicleo de la
vida comunitaria gravitaba mucho mas que en las relaciones interperso-
nales, en la observancia regular (se trataba, por tanto, méas de una vida en
comun que de una comunidad de vida). Con frecuencia funcionaba como
una lglesia paralela 0 mas bien como un archipiélago de pequefias igle-
sias autonomas, llegando hasta ignorarse, a mirarse como reales o poten-
ciales competidores, que disputaban la misma parcela apostélica, e inclu-
so enfrentando métodos y espiritualidades.

Al mismo tiempo era innegable el gran celo apostélicoy la entusias-
ta vitalidad de muchos religiososy religiosas. Los noviciados estaban lle-
nos. Las instituciones crecian y las obras se hacian cada dia més grandes
y poderosas. El peso de la tradicion era enorme y la organizacion era mas
bien piramidal, es decir que el didlogo, la subsidiariedad y la correspon-
sabilidad se ejercitaban poco: los superiores mandaban y los religiosos/as
como subditos obedecian.

Muy importante en la VR de AL, fue en 1959 el nacimiento de la
Confederacion Latinoamericana de Religiosos (CLAR), que desde sus ini-
ciosjugo un papel clave en el proceso de revitalizacion de toda la VR. La
referencia clave para explicar toda esta revitalizacion, que se tradujo en
una mayor calidad y significatividad y en un servicio apostolico mas efi-
caz, fue la mision.

Antes de Puebla2, la CLAR afirmaba con fuerza que la mision
constituye la clave de comprension del carisma de la VR, lo que hace mas
viva entre los religiosos y religiosas la conciencia de ser-para-la-mision.
Se podria decir, con verdad, que fue una conciencia de mision y una sen-
sibilidad muy especial frente a sus exigencias lo que motivo y desencade-
né lo mas significativo que hay en los procesos de cambio que se produ-
jeron en la VVR. Al andar por los caminos de la marginalidad y el sufri-

21l CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, o.e., 1978.



Mujeres que hacen historia / 63

miento de un pueblo empobrecido, los religiosos y religiosas se dieron
cuenta de lo necesario que era el insertarse en ese mundo de los exclui-
dos y marginados, en sus culturas autéctonas, en los nuevos are6pagos y
desde ahi reinterpretar sus practicas y su propia autocomprensién como
vocacion cristiana3 Asi queda en evidencia que la VR en AL esta profun-
damente marcada por la perspectiva de la misién, por el horizonte del
Reino.

El ansia de la renovacién en la VR de AL, despertada por el Vatica-
no |1, abrié las ventanas al Espiritu- siempre creativo, libre y, con frecuen-
cia, desconcertante- y que soplaba con fuerza en la Iglesia, situando a la
VR como signo carismatico y escatologico dentro del Pueblo de Dios y
como don del Espiritu para el bien de toda la comunidad y del mundo.

Los nuevos sucesos de AL, la reflexion social y teoldgica que se iba
fraguando en torno al tema de la dependenciay la liberacion, y el surgi-
miento de las Comunidades de Base, fueron operando un cambio de cli-
ma que se plasmé en Medellin4.

2. Medellin como momento profético

Medellin fue mucho méas que una simple aplicacion del Vaticano
Il en AL. Fue una relectura del Concilio desde una situacion de pobreza in-
justay cruel. AL se siente en esclavitud, en camino hacia su liberacién, ha-
cia condiciones de vida mas humanass.

Es importante destacar que Medellin se realiza en el momento més
crucial de la crisis de la VR en el mundo entero. Se constata con sorpresa
y desconcierto que sus estructuras estaban desfasadas ante una sociedad,

3Cf DE FREITAS Ma. Carmelita, Esbozo de la teologia de la CLAR, en Revista CLAR (1999) 5,
4-18.

4 Cf Il CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, La Iglesia en la
actual transformacion de Ameérica Latina a la luz del Concilio Vaticano Il. Agosto-septiem-
bre 1968, Medellin (Colombia), Bogota, Celam 1968.

5Cf ID,, Introduccion, 6.
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que vivia cambios sorprendentes y radicales y ante una Iglesia perpleja.
“Fue, fundamentalmente, una crisis de identidad”6.

La revitalizacién de la VR latinoamericana, ha tenido su funda-
mento en la toma de conciencia de la pobreza inhumana y violenta, co-
mo consecuencia de las estructuras injustas que la mayoria del pueblo de
AL sufre. Ante este contexto no deja de ser significativo que sea en Mede-
Ilin donde por primera vez se afirme que la VR tiene una mision proféti-
ca: “Alo largo de la historia de la Iglesia, la VR ha tenido siempre y aho-
ra con mayor razon, una misién profética: la de ser testimonio escatolé-
gico™’

Los religiosos y religiosas toman asi conciencia de su ser profético
y de las exigencias reales que esto supone en un continente marcado por
la pobrezay la injusticia social y donde se les hace un fuerte llamado a vi-
vir encarnados en ambientes pobres: “Reciban nuestro estimulo las co-
munidades que se sientan llamadas a formar entre sus miembros peque-
fias comunidades encarnadas realmente en los ambientes pobres. Seran
un llamado continuo para todo el pueblo de Dios a la pobreza evangéli-
ca”8.

En el mismo afio 1968 la CLAR hace suyas las exhortaciones de
Medellin invitando a la VR a desplazarse hacia los pobres: “Los religiosos
debemos entrar con mayor decision en el trabajo de promocion humana
(...) desplazando mayor porcentaje de personal hacia el campo y otros
nicleos de marginados y manifestando una mayor preferencia efectiva
hacia los pobres”9

En este clima espiritual y teoldgico surge la propuesta de acerca-
miento a los pobres, de un desplazamiento primero geogréfico y luego
social, hacia los barrios periféricos de las grandes ciudades, hacia el cam-

6 PALMES Carlos, De Medellin ao ano 2000. Itinerario da vida religiosa na América Latina,
en Convergéncia 315 (1998) 414.

7 Medellin, 12, 2.

8 Medellin, 14,14.

9CLAR, Mision del religioso en AL, =CLAR, n. 5. Bogota, 1968, 12.
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po, hacia zonas indigenas, hacia los sectores mas marginados. Invitacién
acogida con prontitud y diligencia por laVRy que la CLAR en 1969 des-
cribe con estos términos: “En la Iglesia latinoamericana y particularmen-
te en las drdenes, congregaciones e institutos seculares, se puede percibir
una creciente conciencia de la pobreza y de la miseria que oprimen al
pueblo, de las causas estructurales que las perpetlian y de la urgencia de
cambios”10

Los religiosos y sobre todo las religiosas abren nuevos caminos pa-
ra lamision, mas radicales en la vivencia del voto de pobrezay en el des-
prendimiento espiritual de los bienes de esta tierra. La Teologia de la Li-
beracion y las publicaciones del equipo de tedlogos de la CLAR van por
el mismo camino.

Es importante destacar que han sido sobre todo las religiosas las
primeras en dar pasos en el proceso de insercién. Con intuicion femeni-
na descubren que hablar de opcion por los pobres desde nuestras institu-
ciones o desde nuestros apostolados tradicionales puede tener mucho de
nominalismo. La VR femenina, marginada en muchos sentidos de la so-
ciedad y de la Iglesia, comprende, como por connaturalidad, la situacion
de los pobres y marginados.

Nace de este modo la llamada VR inserta, que va ajugar un lugar
muy importante en el caminar de AL como medio privilegiado para vi-
vir la opcion preferencial por los pobres, ya que lleva al enraizamiento lo-
cal y fisico entre ellosy a una participacién activay solidaria con los mar-
ginados y excluidos. Es la opcion que transparenta con mayor diafanidad
el amor de Dios a los pobres y su presencia en ellos y por eso aumenta la
radicalidad en los Gltimos afios, tanto en las personas como en la comu-
nidades.

Al cambio de lugar geogréfico ha seguido un cambio social: del

centro a la periferia; un cambio teoldgico: de la teologia de la pobreza a
la teologia de los pobres; un cambio espiritual: de la espiritualidad de la

101D., Formacion para la VR renovada en AL, Bogotd, IV Asamblea General 1969, 49.
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confianza en Dios a la espiritualidad profética de la solidaridad con los
pobres.

Los cambios sociales y politicos contribuyeron a que este proceso
de insercion se intensificaray se consolidara. Son afios de dictaduras mi-
litares, de guerrillas, de persecucion y de martirio. A nivel eclesial el Sino-
do de 1971 muestra que lajusticia forma parte integral de la evangeliza-
cion y Pablo VI en la Evangelii Nuntiandi (1975)11, sefiala los lazos estre-
chos entre evangelizacion y liberacion. Se respira en todo el continente
un ambiente profético y liberador.

Todo esto adquiere mayores proporciones si se considera que en
ALy el Caribe, la VR femenina corresponde a los dos tercios del total de
sus miembros, lo que hace mucho mas importante y significativa su
aportacion. Elza Ribeiro, primera mujer presidenta de la CLAR, afirma:

“La VR quiere continuar siendo fuerza viva y actuante, capaz de
asumir los desafios de la nueva evangelizacion y del nuevo milenio, con
la garra y coraje, la audacia y profetismo de los fundadores. La Iglesia
puede contar con nosotros/as: somos mas de ciento cincuenta mil reli-
giosas y religiosos en el continente.

Para mi es grato constatar que dos tercios de ese contingente esta
formado por mujeres consagradas que colocan al servicio de la Iglesia,
del pueblo al que pertenecen, todas sus fuerzas y energias, con toda la ri-
gueza de su ser femenino. Mujeres que buscan su lugar y su mision, co-
mo factores decisivos e indispensables para la construccion de una nue-
va imagen de Iglesiay de mundo.

Lamujer consagrada en ALY el Caribe, no es s6lo una fuerzay un
elemento indispensable para la nueva evangelizacion; es, sobre todo, un
elemento clave, capaz de abrir las puertas a un nuevo y creciente dinamis-
mo de renovacion, de transformacion, de cambio de estructuras [...].

UCfn. 3L
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Presentes en todas las areas de la actividad humana con las notas
especificas de su identidad y espiritualidad, marcadas por los carismas -
dones del Espiritu a la Iglesia, Pueblo de Dios - las mujeres consagradas
saben distinguir con nitidez la hora, el momento, el tiempo y la urgencia
de su accién y exigen que las puertas estan abiertas a su participaciony a
una mayor corresponsabilidad en la Iglesia”12

3. Puebla: el rostro de los pobres

En un clima proféticoy liberador se celebra la Conferencia de Pue-
bla. La CLAR prepara este acontecimiento reflexionando sobre las ten-
dencias y constantes de la VR en AL13 Entre los religiosos se va tomando
conciencia, cada vez mas clara, de la realidad de los pobres; esto les lleva
a una mayor participacién en su mundo, sus necesidades, problemas e in-
quietudes.

La insercion entre los pobres repercute en la VR poniendo al des-
cubierto los valores especificos de su carisma, enriqueciéndola con una
oracion mas profunda y existencial, fortaleciendo la experiencia de Dios
que actiia en el pueblo.

Esta insercion afecta positivamente al nicleo de la experiencia es-
piritual y carismatica de la VR. La vida de la comunidad queda enrique-
cida, pues se descubre un modo de vida comunitaria méas alegre, sencilla,
hospitalarial4; surgen comunidades nuevas mas evangélicas, y pequefias
comunidades, con estilo de vida sencillo, superando una vida basada en
la observancia regular y meramente formal y tendiendo a otra en la que
se expliciten los valores evangélicos, una vida que crece al calor de las re-
laciones personales mas profundas y enriquecedoras, donde quiere vivir-
se la fraternidad, la comunidn de espiritu y la autoridad se ejerce en una
nueva forma de servicio. Se redescubre el valor del discernimiento y de la
oracion compartida.15

12 RIBEIRO Elza, "5eAniversario de la carta apostdlica a los religiososy religiosas de Améri-
ca Latina", en Boletin CLAR, (1996) 1,13.

13 Cf Boletin CLAR, XVI (1978) septiembre-octubre, n 8-9.

ucf Puebla, n. 730.

5Cf Ivinn, 726-731.
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Este nuevo estilo de vida tiene repercusiones en la mision: Se da
mayor interés por la pastoral de conjunto, dentro de la Iglesia local; se
tiende a desinstitucionalizar las actividades apostdlicas, sobre todo en el
campo de la educacion y de la salud; existe preocupacion por formar li-
deres laicos, fomentar la pastoral juvenil y familiar, promover las comu-
nidades eclesiales de base y participar en ellasl6.

Puebla, recogiendo estas tendencias de la VR en AL, habla de cua-
tro constantes: Un deseo de experiencia mas interiory mas fuerte de Dios17,
una comunidad mas fraterna e interpersonal, la opcion preferencial por
los pobres19/ la insercion en la vida de la Iglesiaparticular0.

Puebla insiste en la opcion preferencial por los pobres, reafirmando la
linea de Medelliny describiendo cuales son los rostros de estos pobres: ros-
tros de nifios golpeados por la pobrezay antes de nacer, rostros de jovenes
desorientados y frustrados, rostros de indigenas y afroamericanos margi-
nados, rostros de subempleados y desempleados, rostros de marginados y
hacinados urbanos, rostros de ancianos que la sociedad considera impro-
ductivos: en ellos deberiamos reconocer el rostro sufriente del Sefior.2

Esta insercion leida a la luz de la historia de la VR, parece el co-
mienzo de un nuevo ciclo, una vuelta al desierto, a la periferiay a la fron-
tera22 donde el protagonista es de algtin modo el pueblo pobre y, ante to-

16 Cf Ivi nn.758-773.

17 Cf Ivinn. 726-729.

18Cf Ivi nn. 730-732.

19Cf Ivinn. 733-735.

20Cf Ivinn. 736-738.

2L Cf Ivi nn. 2-39.

2 Cf SOBRINO John, La resurreccion de la verdadera Iglesia. Los pobres, lugar teoldgico de
la Eclesiologfa, Santander, Sal Terrae 1984, 335. El Autor explica asi estas expresiones: Por
“desierto" entendemos que el religioso esté alli donde de hecho no esta nadie; como ha si-
do el caso a lo largo de la historia en la presencia de los hospitales, escuelas o moderna-
mente en parroquias desatendidas. Por "periferia” entendemos que el religioso esté no en
el centro del poder, sino alli donde no hay poder, sino impotencia. Por “frontera™ entende-
mos que el religioso esté alli donde mas hay que experimentar, segin la necesaria imagi-
nacién y creatividad cristiana; donde mayor pueda ser el riesgo; donde méas necesaria sea
la actividad profética para sacudir la inercia en que se vaya petrificando la Iglesia en su to-
talidad o para denunciar con mas energia el pecado.
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do, el Espiritu Creador. Resultado de esta insercién, fue el paso natural
hacia la inculturacion, descubriendo el universo cultural propio del
mundo de los pobres.

Las relaciones mutuas, con la naturaleza y con Dios son las que
dan lugar a una cultura, como afirma Puebla.2Z3 Dialogar con pueblos di-
ferentes - aymaras, mayas, guaranis, chapanecos, afroamericanos, indige-
nas -, es el nuevo desafio que la VR inserta ha de seguir afrontando.

La VR inserta, como resultado de este proceso de inculturacion ha
entrado en contacto con el corazén de toda cultura, la religion del pue-
blo, hecha de imagenes, procesiones, peregrinaciones, sacramentales, re-
latos y narraciones, ritos y fiestas, devocidn a Maria y a los santos. Toda
la vida del pueblo esta marcada por la referencia a lo religioso.

En sintesis, se puede decir que los pobres han evangelizado a la VR
en ALYy la han convertido al Evangelio de JesUs.

4, Una llamada a la refundacién

En la década de los, 90 las cosas comienzan a cambiar. A la caida
del muro de Berlin sucede el triunfo universal del neoliberalismo con sus
efectos perniciosos para el mundo de los pobres, que de pobres pasan a
excluidos y masas sobrantes. Se habla del final de la historia, faltan alter-
nativas al sistema socioeconémico actual, caen las utopias y los grandes
relatos de los afios, 70-, 80.

En este contexto se celebra en 1992 la IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano en Santo Domingo.

La CLAR también hizo un aporte a Santo Domingo24, donde se re-
coge el resultado de una amplia consulta a todas las bases religiosas del
continente. En este aporte se reconoce que la opcién por los pobres es el eje
de las transformaciones de la VR en AL, considerando como una forma

23 Cf Puebla, n. 386.
24 CLAR, Tendencias actuales de la vida religiosa en América Latina, en Boletin CLAR, XXIX
(1991) 1, 6-26.
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privilegiada de la opcion por ellos la insercidn, que se complementa con
la inculturacién. Como ya se decia en el aporte a Puebla, ahora la CLAR
considera que esta opcién por los pobres y la insercién que la acompafia
ha sido factor de renovacion para toda la VR, fuente de nueva espiritua-
lidad, de renovacion comunitaria, de redescubrimiento de los carismas
fundacionales desde la opcidn por los pobres, y de renovacién de la mi-
sién carismética y profética de la VR, creando vinculos intercongregacio-
nales y una especial vinculacion con los laicos. En todo este caminar, el
aporte de la mujer religiosa ha sido determinante. Todo esto repercute en
la formacién y abre la VR a su dimensién eclesial2s.

Santo Domingo reafirma la opcién por los pobres de Medellin y
Puebla y se abre a la inculturacion, lo mismo que a la tierra, a los laicos,
losjovenes y la mujer.

La VR en AL, después de Santo Domingo, afronta realidades nue-
vas, que se plasman y operacionalizan a través de cinco lineas inspirado-
ras y de los proyectos para el periodo 1997-2000 y que reafirmara para el
periodo siguiente:

1. Renovada opcion por los pobres: desde un analisis de la realidad
actualizado que congregue a la VRYy le ayude a dar respuestas nue-
vas a situaciones nuevas;

2. mundojoven: descubrir el universo simboélico de las culturasjuveniles
y tomar conciencia de los desafios que presenta nuestra practica edu-
cativay pastoral para recrearjuntos la VR en este cambio de época;

3. lamujery lo femenino: continuary potenciar el Proyecto de recupe-
racion de la memoria historica de la VR femenina; incentivar ja con-
ciencia de género para descubrir la riquezay la fecundidad de la re-
ciprocidad en jas relaciones hombrey mujer al interior de la VR;

4. espiritualidad encarnada liberadora e inculturada: favorecer el en-
cuentro personaly comunitario con Jesucristo en una espiritualidad
encarnada, liberadora e inculturada.

5. nueva eclesialidad: fomentar la renovacion de la VR como experien-
cia profética de fraternidad en la comunion de carismas eclesiales in-

5Cf Ivi.
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tegrados en una misma iglesia localy abierta al didlogo macroecumé-
nico con el mundo.

Uno de los signos de esperanza para la VR femenina en el conti-
nente ha sido la tercera linea inspiradora: La mujer y lo femenino, que
dio a luz al proyecto de ‘Recuperacion de la memoria histérica de la Vida
Religiosa femenina en América Latinay el Caribe”, alimentando una nue-
va conciencia de la aportacion especifica de la VR femenina a nuestros
paisesy anticipandose a las afirmaciones recientes del magisterio eclesial:
“Es obligado reconocer que la nueva conciencia femenina ayudé también
a los hombres a revisar sus esquemas mentales, su manera de autocom-
prenderse, de situarse en la historia y de interpretarla y organizar la vida
social, politica, econdmica, religiosa, eclesial. “26

La mujer, portadora y defensora de la vida, se destaca en el contex-
to de AL, como constructora de relaciones nuevas a partir de lo humilde
y lo pequefio, promotora de organizaciones de base, grupos orantes e ini-
ciativas por la paz. Es respuesta concreta a los atentados a la vida que el
sistema de muerte impone, compartiendo con otras mujeres, en lo coti-
diano, la defensa de sus derechos y oportunidades. Como auténtica ma-
nifestacién del rostro materno de Dios que es ternura y misericordia, la
mujer laica y religiosa puede generar relaciones fundamentalmente dife-
rentes de las actuales.Z7

Fruto de este impulso iniciado por la CLAR en relacion a la VR fe-
menina en AL, es también el proyecto asumido por las FMA presentes en
estas tierras de realizar la investigacion “Hacia la construccion de la me-
moria histdrica de las Hijas de Maria Auxiliadora en América Latina”28

Todo esto nos lleva a constatar que estamos ante un gran cambio
de época: la modernidad abre paso a la postmodernidad; y un cambio
también en el modo de concebir la VR en el mundo actual. Por lo que hoy

2% VC 57.

27Cf RIBEIRO Elza, "Lavida religiosa, signoy esperanza en el continente latinoamericano hoy
y mafiana". Simposio SEDOS. Roma. Diciembre 1997, Documento de Trabajo, 10-11.

2BAI respecto, ver '7us(/ficac/6n"del presente volumen.
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mA&s que nunca es necesario el discernimiento que nos haga asumir los va-
lores irrenunciables del pasado (por ejemplo, la opcidn por los pobres),
pero, por otra parte, hay que abrirse a los nuevos valores de la cultura, el
género, la religiosidad, lo ecoldgico, los jovenes, el dialogo inter-religioso,
lo simbdlico, los pequefios relatos de la cotidianidad. Se abre paso un nue-
vo profetismo, tal vez menos grandilocuente que en los afios, 70-, 80, pe-
ro mas ligado a la vida de cada dia, a la casa del pueblo, en lo pequefio.

Por esto actualmente se habla de la refundacion2de la VR, que es
volver a sus raices mas profundas, a sus entrafias carismaticas y espiritua-
les, a su experiencia fundante, para desde ahi rehacer toda la VR. Es un
vino nuevo que pide odres nuevos. Es hacernos conscientes de que el
fundamento Gltimo de este proyecto concreto de vida cristiana, que lla-
mamos VR, es Jesucristo. El es la piedra angular (Le. 20,17-18).

Larefundacion, que es el reto que se presenta a cada uno de los re-
ligiosos y religiosas de un Instituto, es el desafio que nos invita a asumir
la CLAR, expresado a través del proyecto, ‘Por el camino de Emads’30,
donde, volver a las raices de la propia VR e ir a la experiencia fundante es
revitalizar la respuesta que esta llamada a dar hoy.

LaVR de AL, tiene un nuevo desafio, se trata de un nuevo reto, rea-
sumir toda la riqueza del pasado y refundarla, refundirla en el nuevo con-
texto de hoy. Hacer memoria del pasado es guiay luz para el futuro.

El Papa Juan Pablo Il, exhorta a la VR diciéndole: “Se invita, pues,
a los institutos religiosos a reproducir con valor y audacia la creatividad
y la santidad de sus fundadores y fundadoras como respuesta a los signos
de los tiempos que surgen en el mundo de hoy”3L

Esta consigna puede ser la sintesis del pasado y la apertura al futu-
ro gque nos espera.

29Cf GUERRERO, J. Ma, Rara vino nuevo, odres nuevos. La refundacion como expresion de
fidelidad creativa, en Testimonio, 173 (1999) 33-45.

PCFEQUIPO DETEOLOGOS Y ASESORES DE LA CLAR (acargo de) Camino de Emaus, Pau-
linas, Santafé de Bogota, 2001.

3 VC, n. 37.



Capitulo V
Frutos de una cosecha abundante:
Constantes emergentes

Al poner en comun los hallazgos o puntos clave que emergen en
cada uno de los Proyectos de las Provincias, advertimos la presencia de
elementos comunes o constantes que, con acentuaciones y contextualiza-
ciones diferentes, nos hablan del dinamismo del carisma en AL.

La historia del Instituto en el continente no es ciertamente homo-
génea ni en sus origenes ni en el desarrollo de su misidn, como tampoco
en su incremento vocacional. La riqueza intercultural de nuestros pue-
blos, el acontecer sociopolitico de las naciones, la creciente identidad de
las iglesias locales, han influido y determinado, en cierto modo, la vida de
nuestras Provincias. Sin embargo, constatamos que los rasgos fundamen-
tales del carisma de las FMA estan presentes en los diferentes contextos
con lagenuinidad que les caracteriza, en un movimiento permanente de
fidelidad e inculturacion.

Espigando en los diferentes Proyectos emerge la calidad de las
FMA misioneras que trasplantaron el carisma a finales del siglo XIX.
Después de 125 afios “nos volvemos a descubrir hijas primogénitas de
Mornés, herederas de un espiritu manifestado en el ardor del Da mihi
animas, en la pobreza, la sencillez en las relaciones y el espiritu de traba-
jo”1

Como FMA nativas del Continente, nos descubrimos también en
interaccion con un carisma que supera todas las culturas, abierto a nuevos
aportes y capaz de entrar en dialogo profundo con la idiosincrasia latinoa-

11l ENCUENTRO COORDINADORAS PROVINCIALES DEL PROYECTO "MUJERES QUE HA-
CEN HISTORIA", Sintesis de los hallazgos, validaciony prospectivas, Cumbaya, Documen-
to de Trabajo 2001, 2.
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mericana. La lectura de los Proyectos permite deducir un encuentro fe-
cundo y sereno entre la tierra buena de nuestros pueblos y la semilla mor-
nesina. Encuentro que ha sido ampliamente favorecido por la dimensién
educativa yjuvenil del carisma en un Continente mayoritariamente joven.

La hora histérica vivida por la Iglesia latinoamericana después del
Concilio Vaticano 1l ha influido decisivamente en algunas opciones que
son comunes a todas las Provincias. Los documentos del Instituto han si-
do otra fuente de inspiracion para esta siembra que hoy presenta rasgos
similares.

Acercarnos a estas constantes, desde los cuatro tépicos considera-
dos, nos permitira reafirmar la consistencia del carisma y la fidelidad
creativa de las FMA del Continente. A través de “un camino de pobrezas
y dificultades histdricas se nos ha mostrado la presencia de un Dios libe-
rador que actla y revela su amor por medio de hermanas sencillas, que
van avanzando entre luces y sombras”2

1. Experiencia comunitaria

Desde los ejes transversales de la autoconciencia femeninay de la
amorevolezza salesiana en femenino, este primer tdpico quiere recoger los
frutos que han madurado en la experiencia.comunitaria, entendida como
un tejido de relaciones entre nosotras y con Cristo, motivo de nuestro vi-
viry actuar juntas.

1.1. Vida comunitaria

Durante los afios del postconcilio nuestras Provincias han vivido
diversas etapas en el proceso de comprensidn y renovacion de la expe-
riencia de vida comunitaria.

Todos los Proyectos evidencian la superacion fatigosa de una larga
trayectoria marcada por la regularidad y la observancia. Efectivamente,
con acentuaciones diferentes, se sefiala el paso de la sacralidad de las nor-
mas a la valoracion de la persona, como sujeto de derechosy responsabi-
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lidades; el paso de una mentalidad marcada por el Cédigo de Desarrollo
Candnico de 1917, que parecia acentuar elementos exteriores y la unifor-
midad del estilo de vida, a una comprensién teoldgica de la vida comu-
nitaria segun las orientaciones del Vaticano Il.

En mayor o menor grado, en las Provincias se percibian signos de
cierta insatisfaccion e incertidumbre de cara a la realidad de la vida co-
munitaria, que ya no se sostenia automaticamente con las normas que re-
gulaban la vida en comdn. En unos lugares méas que en otros, esta incer-
tidumbre debilito el sentido de pertenencia y gener6 crisis de diferente
envergadura.

Algunas voces afirman que el espiritu de familia fue una vivencia
més profunda en el pasado, debido tal vez a la concepcion de VR que rei-
naba, mientras otras indican que es precisamente a partir del Vaticano Il
cuando se dan las condiciones para renovar la vivencia de esta caracteris-
tica fundamental de nuestro carisma.

En la actualidad las Provincias detectan la urgencia de seguir po-
tenciando el espiritu de familia de los origenes, para abrir espacios de li-
bertad, sencillez y espontaneidad, donde se respeten las diferencias y se
valoren cada vez mas las personas. Este camino facilita, en algunos casos,
el paso de la aceptacion de la diferencia a la valoracion del enriqueci-
miento que ésta aporta”

Desde el eje de la autoconciencia femenina es evidente la impor-
tancia dada a la vida de relacién y al incremento de la comunicacién in-
terpersonal y comunitaria que ha favorecido la escucha, el dialogo y el
discernimiento.

Es unanime el reconocimiento de la enorme influencia que en es-
te campo ha tenido la reflexién madurada durante el CG XIXy a partir
de los dos Congresos Internacionales sobre la mujer, promovidos por la
Facultad Auxilium.

Sin embargo, el camino es realmente dificil. En la mayoria de nues-
tras comunidades se constatan muchas resistencias para una efectiva aco-
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gida y concretizacion de esta autoconciencia, entre otras razones porque
despierta miedosy recelos al tener que enfrentarse con la mentalidad ma-
chista, que todavia impera en el contexto latinoamericano y que nos ha
marcado profundamente.

El reto es llegar a ser mujeres generadoras de vida, unificadas, ar-
manicas y libres interiormente, capaces de amar y de expresar el amor
dentro y fuera de la comunidad, con una riqueza tal, que impulse a bus-
car nuevos caminos para ser auténticamente madres.

La vivencia de la amorevolezza al femenino, en el contexto de este
topico, aparece muy relacionada con el ejercicio de la autoridad. En algu-
nas Provincias sé observa, efectivamente, que el servicio de autoridad no
ha evolucionado al ritmo de los Ultimos Capitulos. Por este motivo, el es-
tilo de animacion no siempre favorece las relaciones de acogiday recipro-
cidad, las expresiones positivas de afecto y amistad y el didlogo interper-
sonal con la animadora de la comunidad y entre las hermanas.

Por el contrario, en aquellas comunidades donde se va asumiendo
una participacion efectiva y corresponsable y la reciproca potenciacién,
la amorevolezza salesiana crea un clima de libertad y confianza, permite
una mejor implicacién de todas en la realizacion del proyecto comunita-
rio, el discernimiento y la toma de decisiones, que favorecen el desarrollo
armonico de las hermanas como mujeres religiosas y educadoras.

No obstante estas constataciones, podemos concluir afirmando
que la vivencia de la amorevolezza salesiana en femenino, dentro de la ex-
periencia comunitaria es, mas bien, una prospectiva de futuro y un com-
promiso que hemos de asumir como mujeres cada vez mas conscientes
de nuestra identidad y de nuestro género, llamadas a construir comuni-
dades alternativas, signos de la ternura de Dios, en un contexto todavia
muy marcado por el machismo.

1.2. Vida de oracion

Se constata la incidencia profunda del espiritu de oracion, tipica-
mente mornesino, en las comunidades latinoamericanas, que desde los
inicios quisieron hacer de cada comunidad una “casa del amor de Dios”,



Mujeres que hacen historia/ 77

como en Mornés. Este icono inspird un itinerario que ha estado sujeto
inevitablemente al curso del tiempo y a las influencias positivas y negati-
vas de la realidad socio-eclesial.

También en este ambito las Provincias sefialan que la vida de ora-
cion se ha visto sujeta a un cierto formalismo, ritualismo, superficialidad
y dicotomia entre fe y vida. Algunos proyectos ponen de relieve la dificul-
tad para equilibrar la intensa actividad apostolica con una actitud per-
manente de contemplacién y de interioridad.

La celebracidon del centenario de la muerte de S. M. Mazzarello fue
acogida en varias provincias como una ocasion para redescubrir su vi-
vencia del carisma al femenino y su recia espiritualidad, contribuyendo
también a madurar paulatinamente la autoconciencia femenina.3

Por otra parte, la religiosidad tipica de nuestra idiosincrasia facili-
ta el gusto por las practicas de piedad, pero se constata también una cier-
ta inconsistencia y, algunas veces, descuido en la vida de oracién perso-
nal y comunitaria. Sin embargo, en las Gltimas décadas, la importancia
dada a la formacion biblico-teoldgica de todas las hermanas esta ayudan-
do a superar esta situacion.

Las Provincias participan del proceso de inculturacion de la litur-
gia, enfatizado sobre todo a partir de la Conferencia de Puebla. Las cele-
braciones, en general, son espacios en los que se puede expresar la rique-
za de nuestra cultura, a través de sus manifestaciones tipicas, exteriori-
zando los matices propios de nuestra feminidad, que tiende a integrar en
la vida los elementos de la naturaleza, del arte, de la musica, de lasimbo-
logia.

Muchas Provincias destacan “el crecimiento en el amor por la Pa-
labra de Dios”4, que abre horizontes siempre nuevos para la unificacién
personal. Se afirma que la renovacién litlrgica aportada por el Vaticano
Il se ha ido enraizando en las comunidades, alimentando la vida sacra-
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mental y litdrgica, pero, sobre todo, se enfatiza que ha favorecido un acer-
camiento y confrontacién con la Palabra, a través del ejercicio del discer-
nimiento y, ltimamente, de la Lectio Divina.

En los Ultimos afios aparecen dos realizaciones significativas y que
tienden a difundirse: la lectura de la Biblia en clave femenina, estimula-
da por publicaciones de tedlogas latinoamericanas, y la realizacion de
gjercicios espirituales orientados por FMA'y por otras mujeres.

Se pone de relieve también que la centralidad dada a la Palabra ha
contribuido a renovar la devocién a Maria, muy sentida en nuestros am-
bientes, pero connotada frecuentemente por expresiones afectivas y sen-
timentales. El paso de las practicas marianas, propias de nuestra religio-
sidad popular, a una auténtica espiritualidad, centrada en actitudes y ex-
periencias vitales, no es un hecho cumplido en todas partes. En efecto, ha
significado la ruptura de algunos esquemas, momentos de crisis, deso-
rientacion y rechazo, que van superandose gracias a la profundizacién bi-
blico-teoldgica en acto.

Las exalumnas, fuente muy importante en esta investigacion, afir-
man que la devocién mariana las ha marcado profundamente y que el
compromiso de su fe implica el testimonio de esta dimensidn, a nivel fa-
miliary social. No obstante, en algunas partes surge el interrogante sobre
la consistencia vital de esta devocion no solo entre las exalumnas y jéve-
nes, sino incluso entre las mismas FMA.

Maria, mujer y madre, ha sostenido la toma de conciencia de la
perspectiva de género, sobre todo a partir del CG XIXy, ésta, a su vez, ha
ayudado a revalorizar la dimension mariana de la espiritualidad Salesia-
nay el aporte especifico femenino y mariano de las FMA a la Familia Sa-
lesiana. Este compromiso asumido oficialmente por el CG XX, merece,
sin embargo, especial atencién en todas las Provincias.

Segun los testimonios recogidos, Maria es una presencia viva en
nuestras comunidades y la relacion con Ella es profunda y confiada; la
Auxiliadora acompafia el itinerario vocacional y la misién; su Magnificat
inspira las opciones en favor de los mas pobres y la practica de lajusticia
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en clave educativa. Su ternura materna alimentay estimula el ejercicio de
la amorevolezza al femenino.

2. Seguimiento de Cristo

El segundo topico se detiene en las constantes que han caracteriza-
do, con diferentes matices, el seguimiento de Jesls como vivencia de los
consejos evangélicos a lo largo de los Gltimos cuarenta afios. También en
este aspecto descubrimos que el proceso ha evolucionado de una concep-
cion mas bien juridica a otra més teoldgicay relacional.

El Vaticano |1 sigue siendo punto de referencia fundamental para
este cambio. Poco a poco, a pesar de las dificultades encontradas, sus
orientaciones han ido aportando modificaciones sustanciales a la viven-
cia de los votos.

Las FMA que vivieron el periodo postconciliar afirman que fueron
Ilamadas a realizar una conversién en las raices mismas de todo lo que
habian aprendido y vivido en el periodo de formaciony frente a tradicio-
nes a las que estaban acostumbradas y que consideraban intocables. Hu-
bo que superar una concepcion de la VR como culto a los votos’ funda-
mentada en el Codigo de Derecho Canénico, en general individualista y
formalista, y por tanto, estéatica.

Las nuevas generaciones, en cambio, reciben en su formacion una
nueva vision mas holistica e integral de los votos, centrada en el discipu-
lado y en la Alianza.

Han ido quedando atras dualismos y conceptos alejados de las
fuentes biblicas, aunque no superados totalmente y la visién unitaria
existencial e historica pareciera predominar sobre aquella esencialista
que cada vez se va debilitando mas.

Sin embargo, constatamos que la lectura de los votos en esta clave
relacional, propuesta por el CG XX, es una dimension que apenas co-
mienza a profundizarse y a asumirse en sus consecuencias.
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2.1. Castidad

La antropologia que sustentaba el voto de castidad era marcada-
mente dualista y, por tanto, en la mayoria de las Provincias la formacién
para la vivencia de este voto acentuaba la mortificacion, la vigilancia, el
desprendimiento y la frecuencia de los sacramentos de la Reconciliacion
y Eucaristia considerados s6lo como medios eficaces para fortalecernos
en el ejercicio del votoy la virtud de la castidad.

La formacidn afectivo-sexual era un tema tabl en los afios ‘60. Son
numerosos los testimonios citados en los Proyectos, en torno a la nega-
cion del cuerpo, al habito religioso, a la relacion con el otro sexo, a las
amistades y a todas aquellas expresiones de la vida sexual y afectiva en las
que predominaba mas bien un estilo represivo.

No se contaba en las etapas iniciales de la formacion a la VR con
un itinerario explicito que integrara la afectividad y la sexualidad en el
crecimiento vocacional, a nivel personal, comunitario y educativo.

So6lo después del Capitulo General Especial (1968-69) se empezé
unatimida informaciény orientacién en este campo, que fue afirmando-
se en los Capitulos siguientes, ayudada por el espacio dado a la sicologia
y a la antropologia, por el influjo de los movimientos de mujeresy el im-
pacto de los MCS.

La preocupacion por adquirir competencia educativa en el campo
de la educacion al amor que, en algunas naciones se integré a los curricu-
los educativos, colabor6 también a enriquecer la formacion de las FMA
en este campo.

El trabajo a favor de la mujer, especialmente en las zonas popula-
res e indigenas, los grupos de promocidny de autoayuda, asi como la par-
ticipacion en comunidades eclesiales de base (CEB), ha sido otro factor
decisivo en este cambio de mentalidad.

La superacion de esta etapa ha sido, por tanto, gradual y no exen-
ta de tropiezos y reticencias. Un punto algido de la formacidn en este
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campo ha sido la dificultad de ayudar a integrar positivamente la rique-
za afectiva y la sociabilidad tipica de las vocaciones autoctonas.

El espiritu de familia constituy6 un valido apoyo para vivir serena-
mente las relaciones interpersonales como expresion de la castidad.

Aunque marcadas por una formacidén mas bien represiva, la viven-
cia de la amorevolezza en las comunidades fue ei elemento que permitio
experimentar la alegria de vivir y trabajar unidas. Muchas hermanas re-
cuerdan los agradables momentos de distension en los que se conversaba
con sencillez y espontaneidad. No obstante la carencia de encuentros in-
terpersonales y de expresiones de reciprocidad, el trato entre las herma-
nas se caracterizaba mas por la amabilidad que por formales normas de
convivencia. Se afirma, sin embargo, que la amorevolezza encontraba en
la misién un canal mucho maés fuerte de expresién de su “ser femenino"
y su afectividad. Las relaciones con las nifias yjovenes estaban impregna-
das de un amor no solo sentido sino manifestado y de esa manera las
Hermanas encontraban un modo particular de expresar la riqueza de su
feminidad, quizas sin esa clara autoconciencia que estamos alcanzando
hoy.

En sintesis, podemos constatar que, sobre todo a partir del CG
XIX, se tiene una nueva mirada de la castidad que supera la concepcidn
negativa del sexo, y que va llevando, poco a poco, a considerarla como el
voto de larelacion, que libera el dinamismo afectivoy la ternura de la fe-
minidad, orientandolos al don de si y al cuidado de la vida. Al mismo
tiempo, se siente la necesidad de afianzar esta mentalidad y de crear un
clima evangélico donde se puedan vivir con transparencia relaciones de
reciprocidad y se pueda seguir creciendo en la capacidad de compartir
experiencias profundas desde la propia vivencia; esto produce un efecto
liberador, tiende lazos de comunidn, abre a la misericordia y a la com-
prension.

Constatamos en todos los Proyectos una gran apertura y sensibili-
dad hacia la relacion entre autoconciencia femeninay vivencia de la cas-
tidad, entendida ésta como liberacidn de todas las potencialidades de la
mujer consagrada al servicio de la vida. La comprensién del voto desde
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esta perspectiva, todavia en proceso de asimilacién, se relaciona con lare-
lectura de la castidad a partir de la mision realizada en los ultimos capi-
tulos.

La aceptacion de la perspectiva de género encuentra resistencia
por la ambigiiedad con que ha sido utilizada en algunos lugares del Con-
tinente, pero es unanime la apertura hacia su significado mas profundo.

De nuevo la amorevolezza es el rostro concreto de la gratuidad del
amor que se entrega con el estilo festivo, familiar y sencillo, tipico de la
cultura latinoamericana. Las Provincias abundan en testimonios al res-
pecto.

2.2. Pobreza

Si la comprension de la castidad sufrié un proceso de transforma-
cion en sus fundamentos y en su praxis, de igual manera la vivencia de la
pobreza tiene su propio camino, acentuado tanto por el contexto de in-
justiciay pobreza del Continente como por la opcién por los mas pobres,
asumida en Medellin y Puebla.

Este mismo motivo nos ha obligado a tener que separar en esta in-
vestigacion ladimension “misionera” del voto de pobreza que trataremos
en un topico aparte, de las otras dimensiones que lo constituyen. Somos
conscientes de que esta separacion obedece estrictamente a razones me-
todoldgicas, ya que en la practica estos aspectos son inseparables.5

El voto de pobreza se reducia casi exclusivamente a la imposibili-
dad de poseer, porque se daba mucho espacio a ladimensidn material del
mismo: cuidado de las cosas, desprendimiento, renuncia, austeridad. To-
do esto, sin embargo se vivia con mucho gozo, entusiasmo, alegriay hasta
con un santo orgullo de sery vivir como pobres.

El trabajo, considerado como una ley comun y herencia del Fun-
dador, se vivia radicalmente y se insistia, quizas demasiado, en su impor-

tancia. Después del CG XV (1975), se enriquece este concepto con la idea

5Cf Tercer topico: "Educacion de lasjovenes mas pobresy abandonadas".
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de que el trabajo salesiano es un aspecto esencial del voto de pobrezay
nos solidariza con los pobres. Las hermanas en todas las provincias han
vivido y viven de su trabajo: la fuente de recursos econémicos de las co-
munidades ha sido el trabajo educativo realizado y remunerado indirec-
tamente a través de la subvencion estatal y/o por el financiamiento com-
partido.

Si en todo el Instituto, a partir de las Constituciones renovadas de
1982, se profundiz6 la dimension teoldgica del voto de pobreza y su
unién indisoluble con la mision, en el continente este proceso fue vivido
y se vive alin con gran intensidad, no exenta de exasperacién y dramati-
cidad, dado el contexto eclesial y sociopolitico, y la influencia de la Teo-
logia de la liberacion.

En algunas Provincias se percibe una fuerte tension en torno a la
opcion prioritaria por los més pobres, tension que no siempre ha favo-
recido la profundizacién serena de la dimensidn teologal del voto, impul-
sada por los Gltimos Capitulos. Por otro lado, el acercamiento a los mas
pobres ha propiciado una revisién de la vivencia del voto y la bdsqueda
de su significatividad, a partir del testimonio creible de las comunidades,
el despertar a un compromiso social de las hermanas, de los seglares y de
losjovenes, al sentido de pobreza comunitaria, a la bdsqueda del acerca-
miento y participacién con la gente mas necesitada.

Algunas Provincias denuncian la falta de coherencia entre las op-
ciones asumidas y la vivencia del voto; se reflexiona mucho sobre la op-
cion por los pobres, a nivel teérico, mientras el testimonio de austeridad
no siempre es lo suficientemente transparente.

Podemos afirmar que la solidaridad es la caracteristica que alna
los esfuerzos de las Provincias para vivir con mayor radicalidad y con-
ciencia la pobreza en un contexto de creciente exclusidn social.

Las agresivas politicas de ajustes econémicos neoliberales que han
sumido al Continente en una espiral de injusticia y violencia cada vez
maés dificil de superar, desafian actualmente hermanas y comunidades a
desplazarse hacia nuevas fronteras de la misién, corriendo la suerte de los
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pobres con una vivencia mucho mas exigente de este voto, tan necesita-
do de transparenciay credibilidad. Esta situacion, unida a las propuestas
del CG XX orienta a las Provincias a emprender caminos de economia
solidaria redescubriendo el valor de la comunidn de bienes en este nue-
VO contexto de opresion.

Los Proyectos reflejan la toma de conciencia creciente, unida al re-
conocimiento de la gran distancia que aln persiste entre esta conciencia
y la realidad de las comunidades.

Los ejes transversales de la autoconciencia femeninay de la amo-
revolezza salesiana, por razones obvias, emergen con fuerza en el tercer
topico, en el que narramos coémo hemos vivido la opcidn prioritaria por
los més pobres.

2.3. Obediencia

La concepcidn de este voto también ha evolucionado. Antes del Va-
ticano Il predominaba una visién ascética: la obediencia era un medio
privilegiado para alcanzar la perfeccion, para configurarse con Cristo;
por eso se obedecia sin réplica, sin melancolia, sinjuzgar o criticar las ra-
zones manifiestas u ocultas de lo mandado. Era el concepto tradicional de
no oponer reparos ni proferir la menor queja, de considerar la obediencia
como sumision; en general las hermanas no dialogaban las obediencias,
alin cuando éstas comportaran grandes sacrificios.

De esta obediencia ciegay silenciosa, sin explicitas motivaciones y
apoyada en la autoridad constituida, se ha ido pasando a la concepcion
de una obediencia dialogada, fruto de discernimiento, que favorece la co-
rresponsabilidad y el crecimiento en autonomiay libertad y se expresa en
el servicio a la comunidad y en la entrega creativa a la mision.

También en este voto, las Constituciones renovadas de 1982 ejer-
cen una considerable influencia para una nueva fundamentacién teolo-
gicay carismatica de la obediencia, acentuando la importancia del dialo-
go comunitario como mediacion privilegiada de la voluntad de Dios e
indicando las notas caracteristicas del ejercicio de autoridad: correspon-
sabilidad, subsidiaridad, participacion.
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Lentamente se han ido asumiendo los retos inherentes a una ecle-
siologia de comunioén, que ha impulsado a las comunidades a constituir-
se alrededor de un proyecto compartido con los laicos y con todos los es-
tamentos de las plataformas educativas. Son notables los esfuerzos por
abrirse al entorno, por hacer de las comunidades “casas de puertas abier-
tas”y por establecer redes de colaboracion y dialogo con otras institucio-
nes, como veremos en el tépico n. 4. Estos pasos denotan la profunda re-
lacién entre obediencia 'y mision.

En los Proyectos emerge el esfuerzo por hacer de la animacion un
gjercicio de reciprocidad y aunque ninguna Provincia sefiala la “relacion
animacion-amorevolezza” todas reconocen que se ha avanzado en el res-
peto a la personay en la capacidad de escucha. Sin embargo, con la mis-
ma fuerza emerge la urgencia de un nuevo estilo de animacion que pro-
mueva relaciones fraternas, acogedoras, de confianza y valorice el colo-
quio como medio de discernimiento reciproco.

Del mismo modo, la antropologia de la reciprocidad ha favorecido
el redescubrimiento del aspecto relacional del voto, enfatizado por el CG
XIX. Este aspecto ha encontrado una gran acogida y sintonia en todas las
Provincias al proponer una obediencia que favorece el proceso de libera-
cion de la persona y la capacita para establecer relaciones abiertas y sen-
cillas.

Algunos proyectos sefialan también la aceptacion de una nueva vi-
sién de la obediencia como ofrecimiento voluntario y libre de la propia
persona a Dios, que denuncia toda idolatria del poder en un mundo es-
clavizado y reconoce el Sefiorio de Dios ante la extrema exaltacion de la
libertad tipica de la cultura postmoderna.

Este enfoque, asumido por el CG XX, esta ayudando a las Provin-
cias a redescubrir la dimension histérica, politica 'y ecoldgica de la obe-
diencia como una contrapropuesta a la cultura del “poder en manos de
pocos”y como un aporte a la creacion de una cultura de la corresponsa-
bilidad.
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Desde otro punto de vista, varios Proyectos reconocen que la evo-
lucion del concepto de obediencia no fue facil; se dieron actitudes de re-
lativizacion y horizontalismo, la busqueda sutil del poder y autoafirma-
cion en el ejercicio de la autoridad, asi como un cierto debilitamiento de
la fe. Algunas Provincias vivieron también la tensidn entre instituciony
carisma, debido entre otras causas a la existencia de estructuras de go-
bierno verticalistas que pudieron haber degenerado en autoritarismo y
que se alejaban de la linea carismatica de nuestra tradicion salesiana.

Entre las causas que propiciaron la salida de un significativo nu-
mero de hermanas en la década de los ‘70, seguin sefialan algunas Provin-
cias, se encuentra la inconformidad con un estilo de autoridad que fati-
gosamente se adecuaba a los cambios propuestos por la Iglesiay el Insti-
tuto.

La categoria de género en la antropologia contemporaneay la in-
vitacion del CG XIX a reafirmar en todas las FMA la autoconciencia fe-
menina esta contribuyendo a crear una nueva actitud de obediencia mas
acorde con el empoderamiento de la mujer. Aunque a un nivel mas bien
teorico, esta actitud es reveladora de un cambio que se va gestando sutil-
mente y se va haciendo mas explicito e imperativo: para varias comuni-
dades es un hecho que hoy se vive con creciente responsabilidad la auto-
conciencia femenina, en un clima de mayor participacion y didlogo co-
munitario.

3. Educacion de lasjovenes mas pobres y abandonadas

El tercer topico sintetiza el camino educativo de las Provincias la-
tinoamericanas en este periodo historico signado por la opcidn priorita-
ria a favor de los méas pobres. Aunque es preciso reconocer que desde sus
inicios, el Instituto en América se caracterizd por obras eminentemente
promocionales y educativas, orientadas hacia las nifias mas pobres y
abandonadas.

La lectura de los Proyectos arroja luz sobre el proceso y se detiene
a considerar los esfuerzos realizados en la educacién de las jovenes, en la
promocion de la mujer indigena, y en los tentativos por actuar la coedu-
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cacion. Al mismo tiempo pone de relieve la vivencia del Sistema Preven-
tivo como método educativo y la constitucion de comunidades educati-
vas como espacios de corresponsabilidad y crecimiento.

De acuerdo a lo anotado en el topico anterior, el presente capitulo
estd intimamente relacionado con las consideraciones sobre el voto de
pobreza, que carismaticamente es inseparable de la dimensidn educativa
y misionera a favor de los mas pobres.

3.1. Educacion de lasjovenes

Ante una sociedad regida por criterios mayoritariamente machis-
tas, la educacion y promocién de la mujer ha sido una necesidad muy
sentida desde los inicios y actuada con mayor conciencia en el periodo
analizado.

La educacion integral se ha visto como el vehiculo privilegiado de
promocién y liberacion de la mujer. Son innumerables las experiencias
en el campo de la educacién no formal através de programas de alfabe-
tizacion y educacion de adultos y la oferta continua de cursos promocio-
nales, también con caracter cooperativista y autogestionario.

Es relevante la modalidad asumida por los tradicionales oratorios
salesianos en el Continente, que han pasado a ser en casi todas las Pro-
vincias auténticos centros promocionales a favor de la mujer marginada,
de las empleadas domésticas, de las emigrantes que llegan a las ciudades.

Otra realizacion significativa es la de las escuelas nocturnas para
ofrecer espacios de profesionalizacion a mujeres empleadas y obreras.

Conscientes, ademas, de que la mujer en la Iglesia latinoamericana
ha de ocupar un rol mas activo y protagonico, varias Provincias sefialan
las escuelas de catequesis, también a nivel universitario, como espacios
que han propiciado la formacién de auténticas lideres parroquiales y la
maduracion de compromisos laicales y de VR.

La claridad acerca del rol de la mujer como agente multiplicador
para el cambio social aliment6 una opcion casi general por las Escuelas
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Normales que han ofrecido a la sociedad y a la Iglesia latinoamericana
generaciones de mujeres educadoras y catequistas profesionalmente cua-
lificadas. En este campo de la educacién formal todos los proyectos sefia-
lan que las escuelas y colegios ofrecen espacios privilegiados para la for-
macidn de la mujer a través de los curriculos educativos, de las activida-
des extraescolares y de especificos proyectos orientados a la formacion de
la conciencia de género. La constitucion de la Comision FMA-SDB “Es-
cuela América”, en 1996, ha sido un factor muy favorable para la evalua-
cién y potenciacién de la educacion formal, desde una relectura del SPy
la opcion por una escuela salesiana no excluyente.6

No obstante las multiples y valiosas realizaciones persiste la difi-
cultad y laresistencia en actuar todas las posibilidades que las ultimas op-
ciones capitulares han presentado sobre la mision de las FMA como me-
diacién educativo-evangelizadora frente a la concepcién patriarcal y ma-
chista imperante. De la misma manera, aunque se han acogido con inte-
rés las conclusiones de los congresos internacionales sobre la educacion
de la mujer, y no obstante alguna experiencia significativa?, la perspecti-
va de género no logra configurar una propuesta cultural generalizada.

El asociacionismo juvenil ha sido considerado como una escuela
de formacion de lideres femeninos y ha producido frutos concretos. En
poCos casos, sin embargo, como se verd mas adelante, ha sido aprovecha-
do para reforzar caminos de coeducacion.

Considerando la realidad de lajoven mujer latinoamericana, que
es sujeto vulnerable y con frecuencia victima de variadas formas de ex-
plotacion y violencia, muchas Provincias han afrontado directamente es-
ta problemaética mediante obras a favor de las nifias de la calle.

6Cf ENCUENTRO LATINOAMERICANO DE ESTUDIO, Proceso educativo salesianoy cultu-
ras emergentes. Actas, Cumbaya (Ecuador), 15-25 mayo 1994, Quito, CRS 1995; Il EN-
CUENTRO CONTINENTAL DE EDUCACION SALESIANA, Hacia una cultura de la solida-
ridad, Ecuador 7-12 de mayo de 2001, Cuenca, EDB 2001.

7Cf AA.VV., La Escuela Salesiana : memoriay profecia. Congreso educativo, Santafé de Bo-
gota (Colombia), 17-20 de Septiembre de 1997.
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Es constante la atencién por integrar la dimensién socio-politica
en los Proyectos educativos haciendo énfasis en la formacion al sentido
critico, a la préactica de lajusticia y de lasolidaridad. En este campo el vo-
luntariado juvenil esta demostrando su validez.

Todo esto implica apertura al cambio y capacidad de riesgo para
superar dificultades y temores y aunar energias en el compromiso comu-
nitario.

En sintesis, frente a los retos de una antropologia reduccionista y
no inclusiva, de cara al influjo masificante de los medios de comunica-
cion que instrumentalizan a la mujer y considerando la creciente femini-
lizacion de la pobreza en el Continente, es mucho el camino que queda
aln por recorrer para ofrecer una propuesta educativa salesiana que dé
respuesta a estos desafios.

3.2. Promocion de la mujer indigena

De una presencia mas bien asistencialista entre los pueblos indige-
nas del Continente surge, a partir del acontecimiento de Puebla, una to-
ma de conciencia sobre los procesos de inculturacion del Evangelio en
los grupos étnicos.

Se elaboran nuevas metodologias para la promocién de la mujer
indigena a través de procesos autogestionarios y cooperativistas, y la va-
lorizacion de las lenguas, tradiciones y culturas de las que la mujer es
portadora privilegiada.

Algunos proyectos sefialan esfuerzos por hacer de la mujer indige-
na la gestora de su entorno familiar y social. Lajoven indigena -en algu-
nas zonas forma cooperativas o microempresas en sus comunidades de
origen, mejorando su status socioecondémico y elevando asi el nivel de la
poblacion del territorio. Otros Proyectos refieren la realizacién de proce-
sos catecumenales autéctonos en los que la mujer interviene también
con su aportacion especifica.

En los ultimos afios varias Provincias han hecho opciones explici-
tas por la promocidn y educacion de la mujer campesina e indigena, en
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zonas de frontera, afrontando innumerables dificultades y peligros. Otras
Provincias reconocen que ésta es una opcidn de futuro.

3.3. Hacia la coeducacion

Aunque la educacién mixta era un hecho sobre todo en las misio-
nes con los indigenas y en los establecimientos de educacién publica con-
fiados al Instituto, prevalecia sin embargo la tradicidn de educar a las ni-
fias separadas de los varones.

A partir del CG XV se comienza una minima apertura en este sen-
tido, acogida por varias Provincias, especialmente en el ambito del aso-
ciacionismo juvenil. En los afios sucesivos, gracias a las indicaciones del
CG XVI, se hace explicito el concepto de coeducacion, pero permanece a
nivel tedrico, notandose al respecto en todas las Provincias una reticen-
cia, mas 0 menos reconocida. Las practicas sistematicas de la institucién
educativa se mantienen, en general, al margen de la coeducacion.

En algunas naciones se han hecho esfuerzos por abrir las escuelas
y colegios también a los varones, pero no emerge, en general, la concien-
cia de que se trata de personas en relacidn, creciendo en reciprocidad y
mutua valoracion.

3.4. Actuacion del Sistema Preventivo

La vivencia del SP en las Provincias fue y sigue siendo una expe-
riencia gozosa de entrega a los destinatarios, guiada por el deseo de que
el Reino de Dios se extienda a plenitud. El énfasis en su dimensién me-
todolégica ha incidido notablemente en la educacion integral de lasjé-
venes y ha sido un significativo elemento de motivacién vocacional. Par-
ticularmente la asistencia salesiana se ha vivido con radicalidad.

Las iniciativas conjuntas para actualizar las intuiciones pedag6gi-
cas del SP, compartiéndolas con los laicos han generado incluso propues-
tas educativas a radio amplio y en colaboracidn con la FS.8

8 Cf Propuesta Educativa Salesiana (PES Colombia); Comisién Escuela América; Encuentros
Continentales de Educacién Salesiana.
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El Instituto en AL, en su compromiso de volver a las fuentes ha rea-
lizado ademas notables esfuerzos por profundizar el SP como espiritua-
lidad, como espacio educativo y como ambiente evangelizador en el que
estan vigentes las dimensiones sacramental, eclesial y mariana, tipicas de
la espiritualidad juvenil salesiana.

En las Ultimas décadas el redescubrimiento del rol original de Ma-
dre Mazzarello en la definicidn del carisma salesiano ha favorecido, ade-
mas, la conciencia de que la aportacion de las FMA al Sistema Preventi-
VO pasa por una relectura de la amorevolezza al femenino. Asumir este de-
safio implicara emprender con las comunidades educativas un camino
exigente y de gran trascendencia profética.

3.5. Comunidad educativa

Todas las Provincias sefialan caminos muy positivos en la constitu-
cion y consolidacion de comunidades educativas generadoras de proyec-
tos compartidos y abiertos al entorno, no sélo en la educacion formal si-
no incluso en obras de carécter informal donde se crean redes de colabo-
racion involucrando un namero significativo de personas. Es importan-
te evidenciar el rol protagénico que mujeres de estratos populares van
asumiendo como catequistas, educadoras de la calle, animadoras, en un
proceso de progresivo empoderamiento.

Es cada vez més arraigada la conviccidn de que también la forma-
cion y la profesionalizacion de las FMA se realizajunto con los laicos en
este espacio privilegiado de la comunidad educativa. En muchas provin-
cias ha sido relevante el esfuerzo por la preparacion profesional de las
hermanas y del personal laico desde el punto de vista teoldgico, cientifi-
co, pedagdgico y salesiano, para dar una respuesta mas acorde a las nece-
sidades de cada pais. Se percibe la urgencia de una mentalidad proyectual
que favorezca la realizacién y continuidad de los proyectos.

En este camino las hermanas se han inspirado siempre en Maria,
Madre y Maestra de la misidn educativa. En todos los Proyectos se perci-
be el constante reclamo a actualizar la espiritualidad mariana para poder
vivir con mayor fuerza la opcion por lasjovenes méas necesitadas y en pe-
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ligro, el servicio a la vida amenazada y fragil, el acompafiamiento de los
procesos de empoderamiento de la mujer, con la solicitud materna de la
Auxiliadora.

4. Relacion con la iglesia, la familia salesianay el entorno

Este Gltimo tdpico presenta la apertura progresiva de las Provin-
cias a las Iglesias locales, a la FSy al entorno sociocultural donde se ubi-
can. Al sefialar avances y retrocesos, descubriremos un itinerario que
tiende hacia la apertura, la colaboracion y la coparticipacion, aunque con
ritmos y acentuaciones diversas.

La intercongregacionalidad que caracteriza la VR en AL ha influi-
do positivamente en este proceso y las organizaciones especialmente de
caracter educativo valorizan la aportacion del carisma, impulsando la
participacion y un reciproco estimulo para la configuracion de redes ca-
da vez mas amplias.

Laamplitud numérica de la FS también ha sido un factor influyen-
te al respecto.

4.1. Relacién con la Iglesia

Ha sido lentay fatigosa lacomprension de la dimension eclesial de
nuestra accién pastoral educativa realizada con entusiasta conviccion,
pero no siempre suficientemente inserta en la pastoral de conjunto de las
Iglesias locales.

En las relaciones con el clero existié una linea de subordinacion y
sumision que se vivid pasivamente, pues no se tenia la conciencia de las
relaciones de reciprocidad varén-mujer, que sélo Ultimamente se va ad-
quiriendo.

Algunos esquemas patriarcales frenan, por otra parte, esta toma de
conciencia.

El periodo comprendido entre Medellin y Puebla fue de intensa
motivacion y cuestionamiento. Las comunidades sienten la necesidad de
integrarse en la pastoral parroquial y diocesana.
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Alli donde la Iglesia local logré involucrar a la VR en propuestas
concretas, el Instituto colabord activamente: las FMA siguieron el movi-
miento mismo de renovacién de la Iglesia participando en los Sinodos
diocesanos, asumiendo los cambios litdrgicos, tomando parte en las or-
ganizaciones parroquiales y diocesanas, sobre todo en los &mbitos de
educacion y catequesis.

En la actualidad, la conciencia eclesial e intraeclesial es mas clara,
mucho mas abierta a la participacién y a la comunion; no excluye, sino
que ayuda a asumir el conflicto y las dificultades inherentes a la relacién.
Esto se facilita todavia méas en los pueblosy zonas rurales e indigenas. Ha
crecido la corresponsabilidad, sin embargo, las relaciones de reciprocidad
a nivel pastoral dentro de la Iglesia, ain han de ser fortalecidas.

4.2. Relacién con la Familia Salesiana

El proyecto de FS como existe actualmente, y que fue propuesto a
todos los grupos a partir de los afios ‘70, encontré en las Provincias de las
FMA condiciones favorables para crecer en la conciencia de la comun
pertenencia. Asi mismo ha contribuido a crear comunidn y sinergia en la
misidn, fortaleciendo los proyectos dirigidos a la educacion evangeliza-
dora de lajuventud latinoamericana.

El camino recorrido, rico en propuestas formativas para todos los
grupos, también animd, aunque con menor empuje, la realizacion de
proyectos pastorales, que todas las Provincias consideran muy urgentes
por la complejidad de los problemas juveniles y por las mayores posibili-
dades de bien que se derivan del trabajo compartido. Es unanime la con-
viccién de que ha llegado el tiempo de superar las afirmaciones teéricas
para pasar a compromisos operativos mas abiertos y creativos.

Una atencion especial merece la Asociacion de Exalumnas/os de
las FMA, promovida por el Instituto. Una lectura transversal de los pro-
yectos nos permite inferir que se ha pasado por diferentes etapas. En el
inmediato postconcilio, cuando no se habia asimilado atn el rol protag6-
nico de los laicos, las Uniones de exalumnas eran consideradas prolonga-
cion de las obras de las FMA. En los afios 70 se enfatizan las relaciones
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de complementariedad, la apertura a las exalumnas no cristianas y una
atencién a su formacidn como agentes seglares de pastoral.

En la Ultima década se insiste en la autonomia de la Asociacion y
en las relaciones de reciprocidad. En la actualidad, se dan relaciones méas
abiertas, sororales, de mayor acogida y esto ha influido en la conciencia
que ellas han tomado en la linea de la solidaridad para la promocién de
lamujer en la defensa de la vida. Se ha intensificado y sistematizado la li-
nea formativa a partir del vuelco de la relacion con las FMA.

Es muy significativa la presencia comprometida de las exalumnas
salesianas en el ambito eclesial, educativo y social. Son muchas las exa-
lumnas que integran la pastoral social, que animan las comunidades ecle-
siales de base, que estan presentes en las obras educativas, que trabajan
por la dignificacion de la mujer.

Con todo, en lageneralidad de las Federaciones no ha sido facil su-
perar un modelo afectivo-social fuertemente arraigado tanto en las FMA
como en las exalumnas.

Las relaciones con los SDB se van haciendo maés cercanas y pro-
fundas, alimentadas por la comun espiritualidad, orientdndose siempre
mas claramente hacia el compartir instancias y proyectos de pastoral ju-
venil en espacios comunes, como también iniciativas en el campo de la
formacion.

Es muy positiva, ademas, la colaboracion y la reciprocidad que se
vive con los Cooperadores Salesianos y con los otros grupos de la FS.
Predominan actitudes de acogida, respeto, estimulo, bisqueda comun y
colaboraciones especificas, segun las posibilidades de cada grupo.

Se ha fortalecido la conciencia de que la espiritualidad mariana,
aportacion original de las FMA a la FS, pasa por la identidad femenina
esclarecida desde el redescubrimiento de la presencia de Maria en el ca-
risma del Instituto.



Mujeres que hacen historia/95

Las potencialidades latentes que quedan por explorar, han de en-
contrar con urgencia cauces adecuados de expresion, dada la gravedad de
las problematicas que amenazan el futuro de las nuevas generaciones. Es
éste uno de los grandes desafios que se desprende de los proyectos.

4.3. Relaciones con ei entorno

La nueva interpretacion teolégica de la relacion Iglesia-mundo
presentada por el Vaticano Il favorecio la superacion del concepto de VR
como huida del mundo y la toma de conciencia de que la relacion con el
entorno es intrinseca al seguimiento de Cristo y a la misidn del Instituto.

La insercién cada vez mas vivay efectiva en el territorio, especial-
mente a través de la proyeccién social de lacomunidad educativa, no fue
carente de tensiones, conflictos y logros, pero no ha detenido su impulso
plasmado en una variedad de obras, como se anot6 en el topico n. 3y de
efectivos esfuerzos por educarnos y educar a la solidaridad.

El proceso de cambio de la informacién a la comunicacién ha
avanzado lentamente y ha exigido una toma de conciencia de la dimen-
sién educativa de la comunicacién y de las nuevas tecnologias. Ha exigi-
do una atencion especial a la profesionalizacidn en este campo para in-
sertarnos con competencia y sentido critico en la realidad de un conti-
nente sujeto a la manipulacién de la informacion por parte del sistema
imperante.

La creacion del Equipo de Comunicacion Salesiana para América
(ECOSAM/ FMA) ha elaborado una propuesta de Educomunicacién que
puede incidir en la formacién de la autoconciencia femenina.

El estilo de acompafiamiento al pueblo en su problematicay en la
defensa de sus derechos refleja la vivencia de la amorevolezza salesiana
que se basa en la cercania, la persuasion, el dialogo y la valorizacién de las
persona, en particular de las potencialidades de la mujer, para restituirle
dignidad y reconocimiento. Varios testimonios evidencian que s6lo con
este estilo el servicio educativo de las FMA podré ser creible y realmente
profético.
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El empobrecimiento del contexto latinoamericano ha suscitado re-
des de solidaridad en conexidn con organizaciones de voluntariado y con
otras instituciones de apoyo a proyectos no asistencialistas sino autoges-
tionarios. Algunas Provincias reconocen que falta mayor audacia para si-
tuarnos en la realidad de las poblaciones méas necesitadas y para asumir -
con todas sus consecuencias -, en las comunidades y en las obras, la di-
mensidn sociopolitica de la educacion.

Ante un mundo dominado por la globalizacién, algunas provin-
cias han sentido en los Gltimos afios la urgencia de crear y consolidar
ONG y redes a favor de la dignidad de la mujer, especialmente de las ni-
fias y jdvenes marginadas y en situaciones de riesgo. Sin embargo, se de-
duce que falta mucho para insertarnosjunto con los laicos en aquellos es-
pacios donde se deciden las politicas que inciden sobre lajusticia y la paz
en el continente.



Capitulo VI
Semillas de una nueva siembra:
Prospectivas de futuro

El itinerario de busqueda y reflexion que hemos realizado nos ha
permitido vislumbrar caminos que trascienden el de cada una de las pro-
vincias, porque se insertan en el dinamismo amplio del Espiritu, que
irrumpe en la vida de nuestro Continente suscitando suefios de futuro
arraigados en lamemoria de las FMA que nos precedierony en los anhe-
los de las que caminamos en la presente hora historica de AL, herida por
muchas pobrezas, pero con la llama de la esperanza siempre viva.

Para el presente volumen hemos seleccionado las prospectivas,
que, vistas desde los ejes transversales de la autoconciencia femeninay la
“amorevolezza” tocan realidades mas amplias y son aplicables a cualquie-
ra de nuestros contextos latinoamericanos. Las prospectivas directamen-
te relacionadas con realidades locales, aparecen en cada uno de los traba-
jos, dandole concretez y direccidn al camino de cada una de las provin-
cias.

De esta manera, las prospectivas que sefialamos a continuacion
podrian ser consideradas como grandes lineas inspiradoras y convergen-
tes que orientan el dinamismo de las Provincias latinoamericanas en la
inculturacidn inédita del carisma en el Continente.

1. La experiencia comunitaria como espacio de crecimiento en la
comunion

La necesidad de construir comunidades alternativas, con una fuer-
te carga profética, es la utopia que hara posible el fortalecimiento de la
autoconciencia femenina y el testimonio de comunién en clave de amo-
revolezza salesiana.
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Esta conviccidn plantea la urgencia de crear las condiciones para
hacer de las comunidades espacios generadores de vida que, centradas en
la Palabra, comparten con el entorno el gozoy la esperanza del Reino pre-
sente en nuestro pueblo marcado por la pobrezay la exclusion.

Entre estas condiciones se destacan:

1 Implementar de manera concreta y operativa el proyecto comuni-
tario de modo que éste sea una mediacion de discernimiento y
mentalidad proyectual para despertar y movilizar los dinamismos
de fidelidad y de crecimiento y los recursos femeninos que lleva-
mos dentro.

2. Continuar creciendo en una actitud de discernimiento y dialogo
gue ayude a revisar las estructurasy estilos de vida comunitaria 'y
la calidad de la mision, comprometiéndonos en el camino de re-
fundacion que la VR latinoamericana nos propone.

3. Rescatar la significatividad de la VR como vida en comunién, es-
cucha, dialogo, perdon, lugar de crecimiento en feminidad, espa-
cio teoldgico de la compasidn, ternura 'y misericordia de Dios, que
se traduce en actitudes de “amorevolezza” y se convierte en signo
visible del Reino.

4. Pasar de una oracion intimista, que enfatiza las “practicas de pie-
dad” a una espiritualidad de la Alianza, fundada en una experien-
cia personal y comunitaria de Dios, capaz de transformar la vida,
crear sororidad e irradiarse apostolicamente.

5. Promover instancias de formacion diversificada para las herma-
nas, con un acompafnamiento adecuado, que permita adentrarnos
en los lenguajes cambiantes de los/ asjovenes, y en algunos de los
retos que esta investigacion plantea con urgencia: lectura teoldgi-
co-biblico-espiritual en perspectiva de género, formacion afectivo-
sexual, ecofeminismoly otros que afectan lo cotidiano de nuestro
sery hacer.

1Cf Glosario.
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2. El seguimiento de Jesus como profecia de un nuevo humanismo

El seguimiento de Jesus, desde el carisma salesiano en femenino,
implica la reelaboracién constante de la propia identidad y una gran lu-
cidez sobre la mision de acompafiar a la mujer en un idéntico proceso.

En la medida en que los votos liberen las potencialidades de su ser
en el ministerio de laviday de la dignidad de la mujer, cada FMA podra
ser signo de plenitud interior y activar este proceso también en lasjove-
nes.

La vivencia de los votos desde esta perspectiva exige orientar las
energias hacia el logro de algunas metas. Entre ellas:

1 Actuar el proyecto formativo del Instituto, dando prioridad a la
formacidn y el acompafiamiento de las animadoras, e inculturan-
do la propuesta en los diferentes contextos latinoamericanos, de
modo que garantice la acogida del Proyecto de Dios en la vida de
cada persona, una reelaboracién de la propia identidad femenina
y la fidelidad creativa al carisma.

2. Fortalecer, en las hermanas y comunidades un proceso de auto-
conciencia, formacidn, orientaciony acompafiamiento en el ambi-
to afectivo-sexual, que recupere la fuerza de la "amorevolezza”y la
ternura, y nos ayude a tematizar, narrar e integrar nuestras expe-
riencias para saber vivir con serenidad y gozo el voto de castidad,
sin desvalorizar la riqueza de nuestra feminidad.

3. Desarrollar las nuevas visiones y conceptos de reciprocidad, digni-
dad de la mujer, liberacién, mision compartida, coeducacion, co-
mo ayuda para clarificar horizontes de género, libres de las ideo-
logias del “feminismo de género”, como herramienta de educa-
cion de nuevas feminidades y masculinidades.

4. Impulsar un modelo de economia solidaria, de comunién y sus-
tentabilidad, que promueva el desarrollo humano, mediante una
justa distribucidn de los recursos de nuestras provincias y valorice
a la mujer como la mejor riqueza dentro de este modelo evitando
toda forma de asistencialismo.
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5. Actuar la animacién circular en la comunidad, revisando las es-
tructuras de animacion y gobierno, en una busqueda conjunta de
la voluntad de Dios, en un clima de corresponsabilidad en el que
las hermanas encuentren espacio para valorar los recursos de su fe-
minidad, participar activamente en las decisiones, vivir la subsi-
diariedad.

6. Profundizar la dimension mariana del carisma para expresar con
una conciencia cada vez mas clara la espiritualidad salesiana en
clave femenina.

3. Un servicio educativo para vivir y caminar con las/os jovenes mas
pobres

En el hoy del continente se siente la urgencia de reafirmar la op-
cion por la educacion de las/ osjévenes mas pobres y de aunar esfuerzos
para configurar una propuesta cultural alternativa a los parametros im-
perantes, desde los ejes transversales de la investigacién realizada.

Teniendo presente que la mujer es un recurso insustituible y dni-
co para latransformacién de la sociedad, se evidencian algunas priorida-
des en el ambito educativo cultural:

1 Impulsar la relectura del SP en femenino desde la éptica de la re-
ciprocidad para resignificarlo como espiritualidad y método, a la
luz del aporte original de Madre Mazzarello a la educacidn de la
mujer.

2. Redefinir los modelos, estilos y contenidos educativos, desde la
perspectiva de género, privilegiando una escuela incluyente en
clave evangelizadora, en vista de una formacidn sociopolitica y cri-
tica que posibilite el ejercicio de una ciudadania participativa,
constructiva y solidaria.

3. Implementar procesos de coeducacidn que favorezcan la recipro-
cidad, el respeto mutuo, la aceptacion y valoracion de la diversi-
dad, promuevan la paridad de oportunidades como un camino al-
ternativo a la estructura patriarcal de nuestra sociedad que discri-
mina a la mujer y fortalece los estereotipos de género.
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4. Asumir estructuras y metodologias acordes con la opcion por las
jovenes y los jovenes mas pobres, favoreciendo su protagonismo,
acogiendo sus valores, su cultura, sus concepciones para evangeli-
zar desde su realidad, dejandonos evangelizar por ellos.

5. Acompafiar la vida de las comunidades indigenas, en el respeto a
su propio proyecto histérico, con una atencion particular a la mu-
jer, como protagonista en la educacién evangelizadora de su pue-
blo y en la salvaguardia de su identidad cultural.

4. Tejiendo redes con la iglesia, la familia salesiana, el entorno

En un mundo complejo y globalizado, se evidencia cori mayor
fuerza la dimension relacional implicita en el SP. La creacion de redes a
todo nivel se hace imprescindible no s6lo para responder a los desafios
educativos del continente, sino para ser signos proféticos de comunion
en un contexto marcado por un sistema excluyente e individualista y al-
canzar asi una mayor incidencia en el proceso de su transformacién his-
toérica.

La interaccion con los grupos de la FS, en comunion con la Iglesia
local y con las fuerzas vivas del entorno, requiere algunas tareas inminen-
tes. Entre ellas se sefialan:

1 Establecer con la Iglesia, las conferencias de religiosas y religiosos
de nuestros paises y otros grupos e instituciones redes que favo-
rezcan la reflexion conjunta, el intercambio de conocimientos, ex-
periencias y recursos, y potencien la calidad educativa de nuestro
servicio y el impacto positivo en el ambiente.

2. Involucrarnos con otras fuerzas de la sociedad civil y eclesial y de
la FS, en particular con la asociacién de exalumnas, en aquellas ac-
ciones, programas y proyectos en favor de la mujer y la familia,
para ser interlocutoras validas en una sociedad excluyente.

3. Educarnosy educar en las posibilidades que los medios masivos y
las tecnologias de la informacién y comunicacion nos ofrecen va-
lorando el Proyecto de Educomunicaciéon que se estd implemén-
tando en las Provincias y otras propuestas, como medio de forma-
cion a la ciudadania responsable y solidaria.
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4. Promover el proceso de insercién de las/ los exalumnas/ os en la
sociedad, favoreciendo la consolidacion de su propia identidad y la
autonomia de la Asociacion como grupo laical de la FS.

5. Asumir en las comunidades educativas, desde la eclesiologia de co-
munidn, el trabajo conjunto con los/ as seglares, favoreciendo su
formacion especifica y su protagonismo, compartiendo el com-
promiso educativo y participando en redes de solidaridad a favor
de los derechos humanos.



Conclusioén

Al final de lajomada, Ruth recoge lo que habia espigado, sale de los
camposy entra a la ciudad para mostrarle a su suegra la cosecha.
Noemile dice: "¢Dénde has estado espigando hoyy qué has hecho?
iBendito sea el que se ha fijado en ti!” (Ruth 2, 19a).

La escucha atenta de los testimonios y la amorosa busqueda de las
fuentes para descubrir los ejes transversales de la autoconciencia femeni-
nay la amorevolezza salesiana de las FMA, nos permitieron constatar con
gozo que nuestras comunidades han podido permanecer vitalmente en la
historia del continente.

La elaboracion del Proyecto ha favorecido la toma de conciencia
del papel de la mujer en la sociedad, en la Iglesiay en la VR latinoame-
ricanas. La hermenéutica realizada debié confrontarse obligatoriamente
con el referente de la misién educativa del Instituto para poner en evi-
dencia el trabajo realizado a favor de la mujer en todas las etapas de su
desarrollo evolutivo. No hubiéramos podido llegar a algunas reinterpre-
taciones del carisma, descubiertas durante la elaboracion del Proyecto,
sin el acompafiamiento de esa pasion por los/ asjévenes mas pobres, he-
redada de Don Bosco y Madre Mazzarello y plasmada generosamente en
las provincias.

En la medida en que nos fuimos adentrando en la investigacion
pudimos encontrar las huellas de muchas FMA que fueron y son hoy ex-
pertas en humanidad desde la educacion, en multiples respuestas que
pueden ser consideradas cristalizacion del A ti te las confio, que marcoé la
mision de Maria Dominga.
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Descubrimos la presencia de Maria Auxiliadora, compafiera de ca-
mino en todas las misiones emprendidas. La splica de Sor Maria Rome-
ro 'Pon tu mano Madre mia, ponia antes que la mia”lL expresa una tipica
actitud de total confianza presente en muchas FMA.

La elaboracion de cada uno de los proyectos provinciales hace
emerger la certeza de su presencia en nuestras comunidades y del poder
de su intercesion, asi como el convencimiento vital de que la Virgen es
inspiracion y modelo de entrega. Ella, primera ciudadana del Reino, nos
ha acompafiado y nos sigue acompafiando en la mision de ser "auxiliado-
ras entre lasjovenes” Figuras como Sor Ersilia Crugnola2y Sor Antonie-
ta Bohm3dan testimonio visible de esta presencia materna.

Los testimonios de las exalumnas, no solamente nos han restitui-
do esta certeza sino que, nos han llenado de gozo, al constatar que Maria
acompafa su compromiso por la dignidad de otras mujeres, el fortaleci-
miento de la familiay la construccién de lajusticia y la paz.

Es incipiente, sin embargo, tanto en las FMA como en las exalum-
nas, la toma de conciencia de que como Ella, cada una en el camino de
adhesion a Cristo, se abre a la realizacion plena de su propia feminidad.

Al concluir este recorrido histérico a lo largo y ancho del conti-
nente, donde las FMA han sembrado a manos llenas las semillas del ca-
risma salesiano, ante una mirada atenta se abren otros caminos de inves-

1 Sor Maria Romero, FMA nicaragiiense, ha sido beatificada por Juan Pablo Il el 14 de Abril
del 2002. Cf GRASSIANO M. D., Con Maria toda de Dios para todos como Don Bosco,
Roma, FMA 1987.

2 FMA misionera y superiora provincial en algunas naciones del Continente, a quien se de-
be la consolidacién y el florecimiento de la provincia mexicana, después del periodo de
persecucion. Cf DALCERRI Lina, Una contemplativa nell'azione, Roma, FMA 1980.

3 Pertenece a la Provincia Nuestra Sefiora de Guadalupe de México. Es conocida dentro y
fuera del Instituto por su gran devocion a Marfa Auxiliadora y su capacidad de compartir
su fe con quienes acuden a ella pidiendo oracion.
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tigacion que partiendo de la primera hora invitan a ser recorridos con el
mismo carifio y tenacidad del presente trabajo.

Es una invitacidn a acercarse a los origenes de las provincias lati-
noamericanas que, a partir de 1877, con la llegada de las primeras misio-
neras al Uruguay, inauguraron un camino de ciudadania activa para las
FMA en AL. No se trata de hacer una historia rigurosamente critica y
cientifica, que ya otros organismos estan realizando4, sino de continuar
haciendo historia desde el corazon, para seguir espigando los frutos
abundantes de las semillas del Verbo que no han dejado de florecer en el
continente de la esperanza.

Al concluir hoy esta narracién coral de mujeres nos encontramos
con una gavilla rica de frutos. Como Ruth, que entrega a Noemi la cose-
cha recogida al espigar, ponemos en manos de Maria el trabajo de las
Provincias. Ella lo presente a su Hijo y, como en el milagro de Guadalu-
pe, deje impresa en nuestra vida su imagen de mujer mestiza portadora
de vida y de esperanza, haciendo de nuestra feminidad un don profético
para el continente.

4 ASSOCIAZIONE CULTORI DI STORIA Salesiana (ACSSA) a la que pertenecen también las
FMA, esta haciendo estudios de historia critica de las obras de las FMA y de los SDB du-
rante los afios 1880-1920.
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TOPICOS E ITEMS PARA LA INVESTIGACION'

1. EXPERIENCIA COMUNITARIA

11
12
13
14
15

Fundamento teoldgico de la vida comunitaria

Espiritu de familia; animacion comunitaria

La comunidad en torno a un Proyecto: comunidad-misidn
Estilo de oracidon

Vida comunitaria e interaccion socio-cultural

2. SEGUIMIENTO DE CRISTO

21

2.2

2.3

CASTIDAD

2.1.1 Evolucion del concepto de castidad

2.1.2 Formacion afectivo sexual

2.1.3 Relaciones interpersonales como expresion de la castidad
(Amorevolezza)

2.1.4 Evolucién del concepto de género a través de los modelos y
los valores

2.1.5 Aspectos que refuerzan en nuestra vida religiosa el sentido
del amor como expresion de una experiencia de castidad

POBREZA

2.2.1 Evolucidn del concepto de pobreza

2.2.2 Relacion entre voto de pobreza-opcion por los pobres y es-
tilo de vida comunitaria

2.2.3 Relacién entre economia-poder-influencia en la sociedad y
en el Instituto

OBEDIENCIA

2.3.1 Evolucioén del concepto de obediencia

2.3.2 Estructuras de gobierno y ejercicio de autoridad
2.3.3 Obedienciay autonomia

1 Anexamos el esquema de los tépicos e items que orientaron en forma amplia la
investigacion, dando la posibilidad a cada Provincia de hacerlas opciones pertinentes™ a
cada contexto y situacion.
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3. EDUCACION DE LASJOVENES MAS POBRES Y ABANDONADAS

3.1 Promocién de la mujer (Educacion formal y no formal)
3.2. Lacoeducacion

3.3 Acciones a favor de la mujer indigena

3.4 Participacion de los laicos en la comunidad educativa

4. RELACION CON LA IGLESIA, LAFAMILIA SALESIAY EL ENTOR-
NO

41 COMUNION ECLESIAL Y SERVICIO EN LA MISION DE LA
IGLESIA

4.1.1 Conciencia eclesial a partir de:
Vaticano Il
Organismos eclesiales
Documentos del Magisterio
Movimientos teol6gicos
Personas significativas-martires
Movimientos de insercion

4.1.2 Proceso de renovacion post-conciliar de las Provincias
Incidencia eclesial en las Conferencias Interinspectoriales,
proyectos provinciales y locales.

4.1.4 Respuesta a los desafios de la Evangelizacion entre los jove-
nes los empobrecidos y los excluidos, en defensa de la vida,
de los Derechos Humanos

4.1.5 Relacion con la Iglesia local

4.1.6 Conciencia de la laicidad de la Vida Religiosa

4.1.7 Trabajo con la mujer para la construccion de la nueva Igle-
sia

4.1.8 Niveles de participacion y decision como mujeres consa-
gradas en las diversas instancias eclesiales

4.2 FAMILIA SALESIANA
4.2.1 Relaciones con La Familia Salesiana:
Con los SDB
Con otros grupos de la FS
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4.2.2 Imagen de mujer que proyectamos en esas relaciones

EL ENTORNO

4.3.1 Aporte de las FMA en la transformacion sociocultural de los
ambientes

4.3.2 Persecucion o martirio por la fidelidad al Evangelioy a la
Iglesia

4.3.3 Compromiso con la educacion evangelizadora como via
privilegiada de formacion de buenos cristianos y honestos
ciudadanos.

4.34 Compromiso con la cultura de la solidaridad a través del
fortalecimiento de redes a favor de los nifios, jdvenes y mu-
jeres empobrecidas, compartiendo nuestros bienes, los espa-
cios educativos y los saberes.



Glosario

ANDROCENTRISMO
Es tomar al hombre (vardn) como medida de todas las cosas.

ANTROPOLOGIA UNIDUAL

Concepcidn de la persona humana, segun la dualidad hombre-
mujer, como Vvértice de la creacion, interlocutora de Dios y signo
de su misterio, llamada en la diversidad y en la reciprocidad, a la
plena madurez de Cristo, cumplimiento de lo humano.

CIUDADANIA

Es el conjunto de derechos que tienen las personas como sujetos y
los deberes que de ellos se derivan. Ese “conjunto de derechos” ha
ido transformandose y evolucionando paralelamente al desarrollo
de la sociedad, fundamentalmente, a lo largo de los ultimos tres si-
glos. En este sentido, Marshall distingue tres etapas: una “ciudada-
nia civil”en el siglo XVIII, vinculada a la libertad y los derechos de
propiedad; una “ciudadania politica" propia del XIX, ligada al de-
recho al voto y al derecho a la organizacién social y politica y, por
ultimo, en esta dltima mitad de siglo, una “ciudadania social”, rela-
cionada con los sistemas educativos y el Estado del Bienestar.
Desde esta perspectiva, el debate de la ciudadania esta estrecha-
mente unido a las relaciones de poder o de dominacion de los
hombres sobre las mujeres negandoles el ejercicio de la misma. El
voto, la propiedad, la libertad para organizarse, son derechos a los
que las mujeres han accedido mas tardiamente que los hombres,
encontrandose relegadas en la actualidad a una ciudadania de se-
gunda: nutridos grupos de mujeres constituyen las bolsas de po-
breza mas severas, soportan mayor grado de violencia, reciben los
salarios mas bajos y cuentan, en definitiva, con muchos menos re-
cursos que los hombres.
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Como sefala Marshall, ser ciudadana/o de pleno derecho hoy im-
plica “desde el derecho a un minimo bienestar y seguridad econé-
mica hasta el compartir al maximo el patrimonio social y a vivir la
vida de acuerdo con los estandares imperantes en la sociedad”.

+ COEDUCACION
Método de intervencion educativo que va mas alla de la educacion
mixta y cuyas bases se asientan en el reconocimiento de las poten-
cialidades e individualidades de nifias y nifios, independientemen-
te de su sexo. La coeducacion es, por tanto, educar desde la igual-
dad de valores de las personas.

¢ COMPLEMENTARIEDAD
Subraya que desde el principio existe lo humano como masculino
y como femenino, dejando entrever que los dos polos se completan
apartandose lo que les falta para llegar a un todo acabado.

 DIFERENCIA
Variedad, diversidad de actitudes y comportamientos.
El concepto de la diferencia entre los sexos es la base del feminis-
mo que reivindica la valorizacion de cualidades atribuidas a las
mujeres frente a valores supuestamente masculinos que han dado
lugar a sociedades agresivas y plenas de desigualdad.
La teoria de la diferencia expresa su temor de que la mera igualdad
politicay laboral nos haga imitar los valores exaltados por la socie-
dad patriarcal y, por otro lado, considera que el igualitarismo no
hacejusticia a las mujeres, ya que los hombres y las mujeres son di-
ferentes.

+ ECOFEMINISMO HOLISTICO

La palabra ecofeminismo fue utilizada por primera vez en 1976
por la feminista Francoise D’Aubonne para describir el activismo
de algunas feministas francesas que protestaban contra un desastre
ecoldgico.

Durante los ultimos afios de la década de los 70’y los primeros
afios de la década de los 80’ el ecofeminismo hace referencia a las
mujeres activistas que se han organizado para proteger su entorno.
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Desde este activismo han surgido las propuestas tedricas del ecofe-
minismo que incluyen la invitacion a buscar una teologiay una es-
piritualidad més holistica.

El ecofeminismo holistico se presenta como una tendencia postmo-
derna que recoge ideas propias de una visién holistica de las reali-
dades social y culturalmente construidas, que da énfasis a la inter-
dependencia entre todos los elementos presentes en los diferentes
niveles de existencia. Asi es posible visualizar desde la integracion
del propio cuerpo en su dimension total e interconectada (fisica,
psiquica, espiritual, emocional, energética, cosmica, etc.), hasta el
universo en su l6gica sistémicay viva en constante transformacion.
La intuicion fundamental del ecofeminismo es la conviccion de
que la opresién de la mujer, y la destruccion del planeta, vienen del
mismo sistema patriarcal que niega la unién primordial de todo el
cosmos. Sostiene que la dominacién de la mujer por el varén es
prototipo de todas las formas de dominacion y explotacion que
han existido.

Propone una nueva perspectiva para percibir la realidad: holistica,
sistémica, relacional, que reconoce que todas las sociedades son
completamente dependientes de los procesos ciclicos de la tierra.

EQUIDAD

Consiste basicamente en igualdad en la diferencia. El principio de
equidad de género se fundamenta en el concepto de que varones y
mujeres, todos, somos igualmente diferentes. La equidad supone
acciones para dotar a las mujeres (al igual que a los varones), de los
instrumentos, recursos y mecanismos necesarios para la participa-
cion (social y eclesial), y hacerlo preparadas.

Las mujeres tienen derecho a ser tratadas como seres humanos con
derecho a la integralidad de su cuerpo y su persona, respeto, cui-
dados y obtencion de los bienes materiales y simbélicos necesarios
para su desarrollo personal: el acceso al capital humano debe ser
un derecho humano de las mujeres.

La igualdad, a diferencia de la equidad, consiste en ser equivalen-
tes mujeres y varones en las mutuas relaciones, lo que implica des-
jerarquizacion de las mujeres y varones en la relacién y la elimina-
cion de privilegios masculinos y servidumbre femeninas. Significa
tener las mismas oportunidades.
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La igualdad de género es un principio de derechos humanos y una
meta de un pais en desarrollo. La igualdad de género requiere que
se logre un equilibrio de poder entre mujeres y hombres en térmi-
nos de recursos econdémicos, derechos legales, participacion politi-
ca, [participacién eclesial], relaciones personales. La equidad de
género requiere el pleno reconocimiento de las necesidades espe-
cificas que puedan tener las mujeres, surjan estas de patrones his-
toricos, de prejuicios de género, de diferencias bioldgicas o de de-
sigualdad social. El logro de lajusticia de género requiere la com-
binacidn de la igualdad de género y de los principios de equidad
como base de las politicas y de las acciones sociales [y eclesiales].

» EMPODERAMIENTO DE LAS MUJERES - EMPOWERMENT
Término acufiado en la Conferencia Mundial de las Mujeres en
Beijing (Pekin) para referirse al aumento de la participacion de las
mujeres en los procesos de toma de decisiones y acceso al poder.
Actualmente esta expresion conlleva también otra dimension: la
toma de conciencia del poder que individual y colectivamente os-
tentan las mujeres y que tiene que ver con la recuperacion de la
propia dignidad de las mujeres como personas.

*  FEMINISMO

Conjunto de movimientos iniciados durante el s.XIX que se pro-
ponen la emancipacion de la mujer. Se ha materializado historica-
mente en dos tipos de movimientos bien diferenciados: el ligado a
la lucha por mejorar la situacion juridica y politica de la mujer a
través de la consecucion del derecho del voto; y el empefiado en lu-
chas de carécter social, sexual y politico orientadas a transforma-
ciones mas radicales. Ambos tipos de movimientos tienen en co-
mun el haber nacido en sociedades industrializadas.

El término esta compuesto por femina/femininusy por el sufijo is-
mo\ estd emparentado con las palabras fecundusy felix (feliz por-
que produce frutos), construidas, parece, por una raiz que designa
la nutricion, la accién de nutriry dar vida. El sufyo le da al térmi-
no una connotacion negativa, como sucede con otros vocablos si-
milares. El término parece derivar del francés féminisme/féministe,
utilizado a partir de la primera mitad del 800. Se introduce en los
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diccionarios franceses a partir del afio 1837, probablemente pro-
viene de la medicina y tendria un significado negativo para legiti-
mar la asimetria entre los sexos. El término sexismo aparece en el
afio 1965 en un contexto de liberacion.

Las dos novedades seméanticas sefialan dos estadios del feminismo:
el emancipador que reivindica la igualdad y el neofeminista que
critica los modelos culturales androcéntricos, transformandose en
movimiento cultural.

Actualmente el término es rechazado en varios contextos. Se pre-
fiere hablar de feminismos, womanist, mujerista.

Teniendo presente estas diferencias, el término feminismo sigue
siendo utilizado porque ha perdido su valencia negativa y ha llega-
do aser un gran contenedor, capaz de recoger materiales heterogé-
neos en relacion con el tema mujer. Particularmente designa un
complejo movimiento socio-cultural, teérico y préctico, que rei-
vindica para la mujer la paridad con el hombre en el campo de los
derechos econdmicos, juridicos, sociales, politicos, civilesy religio-
sos; el término en cuestién tiende a favorecer la plena realizacion
de la mujer, expresando una dimensién que podria considerarse el
aspecto mas revolucionario del cambio cultural realizado en los
Gltimos dos siglos, cambio que ha marcado y orientado profunda-
mente el nuevo milenio.

Corriente de pensamiento en permanente evolucion por la defensa
de la igualdad de derechos y oportunidades entre ambos sexos.
Constituye una forma diferente de entender el mundo, las relacio-
nes de poder, las estructuras socialesy las relaciones entre los sexos.
Esta nueva manera de observar la realidad, desde la perspectiva de
las mujeres, es el motor que esta produciendo mas cambios en el
presente siglo, en el sistemay los valores sociales, consiguiendo que
las instituciones modifiquen sus politicas sociales y econémicas.
Simone de Beauvoir habla del feminismo como un modo de vivir
individualmente y de luchar colectivamente.

Actualmente el feminismo se divide en dos grandes corrientes: fe-
minismo de la igualdad y feminismo de la diferencia.

El feminismo de la diferencia apuesta por el sentido, el significado
que se le da al hecho de ser mujer, por el reconocimiento de los va-
lores que tradicionalmente se han considerado como femeninos
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dandoles autoridad y poder social, al margen de las estructuras pa-
triarcales.

El feminismo de la igualdad aspira a una sociedad en la que se pro-
duzca la integracidn de las individualidades una vez superados los
estereotipos del sistema sexo-género. Defiende que mujeres y
hombres tienen los mismos derechos y, de esta manera, pueden
participar en igualdad en todas las estructuras sociales. La igualdad
no pretende homogeneizar sino reconocer la diversidad de muje-
resy hombres. Mitos, estereotipos y descalificaciones han rodeado
siempre a esta corriente de pensamiento.

« FEMINIZACION DE LA POBREZA

Fendmeno que da nombre a una situacion generalizada en la ma-
yoria de los paises y que visibiliza a las mujeres como colectivo que
constituye la mayoria de la poblaciéon pobre del Planeta. La pobre-
zay las politicas de ajuste de los paises impactan de manera direc-
ta en la participacion de las mujeres en el mercado laboral y en su
acceso a los recursos econdémicos y sociales que ofrece el Estado de
bienestar, promoviendo leyesy practicas administrativas que limi-
tan el acceso de las mujeres a los recursos econdémicos. Asi pues, las
personas gque habitan el Cuarto Mundo (bolsas de pobreza en los
paises desarrollados) y los lugares de expulsion social son priorita-
riamente mujeres.

+ GENERO

Es el conjunto de caracteristicas sociales, culturales, politicas, sico-
légicas, juridicas, econémicas, ideoldgicas, religiosas, asignadas a
cada sexo diferencialmente. El género es histérico y cultural, por lo
tanto, mutable. No es lo mismo género que sexo, ya que éste es un
conjunto de caracteristicas que una cultura reconoce a partir de los
datos corporales genitales. El sexo es una construccion natural,
bioldgica e inmutable.

El género se refiere al conjunto de relaciones, atributos, roles,
creencias, actitudes que definen qué es ser una mujer o un varén
en la sociedad. En la mayoria de sociedades las relaciones de géne-
ro son desiguales y desequilibradas en el grado de poder que asig-
nan a mujeres y a varones. Los prejuicios de género se reflejan en
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las leyes, politicas, précticas de una sociedad, y en las autoidentida-
des, actitudes y comportamiento de la gente. Las relaciones desi-
guales de género tienden a profundizar otras desigualdades socia-
les y la discriminacién basada en clase, raza, casta, edad, orienta-
cion sexual, etnia, incapacidad, lenguaje o religion, entre otras. Los
atributos y roles de género no estan determinados por el sexo bio-
I6gico, son historica y socialmente construidos, por lo tanto, se
pueden transformar.

Las investigaciones feministas de los afios “70 muestran que el con-
cepto de sexo no es valido para explicar las diferencias de activida-
des entre hombres y mujeres en las distintas culturas a lo largo de
la historia. Se elabora e introduce entonces el concepto de género
como categoria de analisis que permite diferenciary separar lo bio-
l6gico, atribuido al sexo, de lo cultural, determinado por el género.
Gerda Lerner sefiala que el género “es la definicion cultural de la
conducta considera apropiada a los sexos en una sociedad y en un
momento determinados” Carole Pateman afirma que: “La posi-
cion de la mujer no esta dictada por la naturaleza, por la biologia
o por el sexo, sino que es una cuestion que depende de un artificio
politico y social”. Alicia Puleo sostiene que el género “es el caracter
construido culturalmente, de lo que cada sociedad considera mas-
culino o femenino” Joan W. Scott subraya que: “El género se con-
creta en las diversas practicas que contribuyen a estructurar y dar
forma a la experiencia. El género es una construccion discursiva 'y
cultural de los sexos biol6gicos™

En definitiva, el género y, en consecuencia, las relaciones de géne-
ro son “construcciones sociales” que varian de unas sociedades a
otras y de unos tiempos a otros, y por lo tanto, como tales, suscep-
tibles de modificacion, de reinterpretacion y de reconstruccion.

El término género, divulgado especialmente durante la Conferen-
cia de Pekin, expresa la superacion de la dialéctica naturaleza-cul-
tura que existe en la definicion de lo masculino y lo femenino.

GINOPIA
Imposibilidad de ver lo femenino, o invisibilizacion de la experien-
cia femenina.
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IGUALDAD DE GENERO

La igualdad de género se entiende corno una relacién de equiva-
lencia en el sentido de que las personas tienen el mismo valor, in-
dependientemente de su sexo, y por ello son iguales.

Segun Celia Amords: “La igualdad de género es el concepto norma-
tivo regulador de un proyecto feminista de transformacidn social".
Las dos épocas histéricas precedentes que trataron sobre la igual-
dad fueron la griega y la francesa, aunque ambas lo hacen de for-
ma excluyente con respecto a las mujeres.

La igualdad no excluyente entre sexos se desarrolla en la llustra-
cion francesa a través de las obras de Condorcety Olympe de Gou-
ges, aunque ya en 1673 Poulain de la Barre habia publicado De la
igualdad de los dos sexos. Sin embargo, la teoria dominante de es-
ta época, representada por Kanty Rousseau, consideraba a las mu-
jeres como pertenecientes a la especie humana pero sin estatuto
pleno de sujetos.

La idea de igualdad ha sido protagonista durante afios en la mayo-
ria de las reivindicaciones de mujeres y de los movimientos de mu-
jeres. El principio de igualdad entre hombres y mujeres es uno de
los que menos ha evolucionado en cuanto a lo que significa el re-
conocimiento de los derechos y libertades fundamentales. Los de-
rechos humanos se siguen vulnerando y con especial impunidad
los de las mujeres. En ningdn lugar del mundo el tratamiento de
las mujeres se ha equiparado realmente al de los hombres.

LENGUAJE INCLUSIVO

Consiste en dar un nuevo sentido a toda lengua, evitando que el
lenguaje oculte, invisibilice o excluya del discurso a la mujer. La
lengua refleja la mentalidad, por tanto, esta impregnada de una de
las discriminaciones sociales mas extendidas: el androcentrismo.
Estan siendo actualmente superadas las barras y los paréntesis
{as/os, 0s(as)}, para incluir la presencia femenina en el lenguaje. Se
mantienen solo para casos muy tipificados, habiendo evoluciona-
do a férmulas mas agiles y expresivas como: genéricos colectivos
reales (gj. “evolucion humana” en vez de “evolucidn del hombre™);
genéricos abstractos (g]. Secretaria, en vez de secretario/a; profeso-
rado; coordinacion) ;suprimir el adjetivo masculino; alternar el fe-



Muijeres que hacen historia/119

menino y el masculino; eliminar articulos, si es posible; cambiar la
redaccion en la pronominalizacion, la forma verbal. La utilizacion
de la pasiva refleja; utilizacion de formas impersonales, etc. Habra
ocasiones en las que no hay otra forma que introducir una palabra
mas para respetar la presencia de las mujeres en el texto.

En el campo de las relaciones entre mujeres y varones, la lengua re-
fleja de diversos modos la desigualdad tradicional con la que la so-
ciedad viene tratando a las unasy a los otros. Eso es llamado sexis-
mo linguistico (de caracter léxico y sintactico). Los investigadores
tratan de definir si el sexismo en el lenguaje se debe a la lengua co-
mo sistema o al mal uso de la misma, condicionado por una larga
tradicion patriarcal.

MACHISMO

Comportamiento de desvalorizacion hacia las mujeres.

Responde a una forma particular de organizar las relaciones entre
los géneros. Se caracteriza por el énfasis en la virilidad, la fuerzay
el desinterés respecto a los asuntos domésticos por parte de los va-
rones. La desigual distribucion del ejercicio del poder sobre otros
u otras conduce a la asimetria en la relacién entre ambos.

La posicién de género (femenino o masculino) es uno de los ejes
cruciales por donde discurren las desigualdades de poder y la fa-
milia, uno de los &mbitos en que se manifiesta. Los procesos de so-
cializacién de la cultura han legitimado la creencia en la posicion
superior del hombre: el poder personal y la autoafirmacién en po-
sesidn de la razén y la fuerza del hombre y la definicién de la mu-
jer como inferior a su servicio.

MAINSTREAMING

Una “politica de mainstreaming’ significa que se deben tener en
cuenta las cuestiones relativas a la igualdad de oportunidades en-
tre hombres y mujeres de forma transversal en todas las politicas y
acciones, y no abordar este tema Gnicamente bajo un enfoque de
acciones directas y especificas a favor de la mujer.

Término anglosajon que se utiliza para designar la integracién de
las politicas especificas en materia de igualdad de oportunidades
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en las politicas generales, de tal forma que el principio de igualdad
se constituya en el eje vertebrador de las mismas.

¢ MOVIMIENTO FEMINISTA
“El feminismo es una forma de pensar y una manera de vivir”. Si-
mone de Beauvoir.
El movimiento feminista esta integrado por mujeres organizadas
en torno a diversos colectivos, plataformas, asambleas y asociacio-
nes femeninas que tienen en comun la conciencia de grupo opri-
mido por la ideologia patriarcal. Tiene un caracter social, politico,
filosdficoy reivindicativo que preconiza la igualdad de derechos de
mujeres y hombres y la libertad para elegir el modelo de vida que
desean seguir, mas alla de estereotipos y roles sexistas que asignan
a mujeres y hombres comportamientos, deseos y realidades.
Ao largo de la historia siempre han existido mujeres con una cla-
ra conciencia de las desigualdades a las que estaban sometidas por
el simple hecho de ser mujeres. Pero es en torno al afio 1788 cuan-
do empieza a existir un movimiento organizado. En este afio apa-
rece “Cuadernos de quejas” escritos por mujeres que quieren cam-
biar aspectos de lasociedad. En 1791 se publica Los Derechos de la
Mujery de la Ciudadania, de Olympia de Gouges en el que se pide
la abolicion del matrimonio y su sustitucién por un “contrato so-
cial” entre mujeres y hombres y la paridad de derechos. Desde es-
te momento se suceden las reivindicaciones de todo tipo. En 1792
se publica “Vindicacion de los derechos de la mujer*, de Mary Volls-
tonecraft, reivindicando el derecho al trabajo, a la educacién, a la
emancipacion econdémica, a la paridad de modales. La “Declara-
cion de Sentimientos”, de Séneca Falls, firmada por 68 mujeresy 32
hombres, se pronunciaba por la igualdad de derechos sobre la pro-
piedad, de salario en el trabajo, de derecho sobre la custodia de las
hijas e hijos, para suscribir contratos y para votar. La reivindica-
cion de las mujeres por el derecho al voto, principio basico en cual-
quier sociedad democratica, abarca desde el siglo XIX hasta bien
entrado el siglo XX. Durante este periodo, miles de mujeres en Eu-
ropay América utilizaron su imaginacion, su voluntad, sus fuerzas
y a veces su vida para conquistar un derecho que ahora se conside-
ra fundamental, el derecho a elegir libremente a las personas que
representan sus intereses.
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El movimiento feminista actual es heredero de todas estas mujeres
y de muchas otras que en todo el mundo luchan, ahora mismo, por
una sociedad masjusta, para mujeres y hombres..

MISOGINIA
Repudio a lo femenino.

MUJER

El término es definido en los diccionarios como “la hembra del
hombre”, una acepcién a primera vista obvia y descontada, pero
que en realidad esta cargada de valencias emotivas, sociocuiturales
y socio religiosas que oscilan entre la exaltacion y la humillacion y
que reduce su autonomia por la referencia al masculino. Incluye,
ademas, la relacion con otros atributos femeninos - hija, hermana,
esposa, madre - que remiten al referente masculino. Hoy se prefie-
re hablar de mujeres para indicar la atencion a los sujetos concre-
tos, pero se corre el riesgo de debilitar el sujeto histérico colectivo,
la categoria, el género.

PERSPECTIVA DE GENERO

Tomar en consideracidn y prestar atencion a las diferencias entre
mujeres y hombres en cualquier actividad o ambito dados en una
politica.

RECIPROCIDAD

El vocablo es utilizado de un modo mas bién elastico y con una
pluralidad de significados. En este contexto expresa la vocacion de
lamujer y del hombre a la comunién.

Hace referencia a una antropologia que tiene como punto firme la
idea de que el ser humano es relacidn y no simplemente que esta
en relacion. Su ldgica es creatica, dindmica y fecunda. Creativa, en
cuanto valora la diversidad como riqueza y al mismo tiempo
descubre las posibilidades de la solidaridad; dinamica porque una
cultura de la reciprocidad creada y recreada puede hacer madurar
relaciones nuevas e inéditas; fecunda, porque mientras da a luz una
comunicacion profunda, respeta y salvaguarda la dignidad de cada
personay de cada grupo.
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Lareciprocidad implica un descentrarse, un ponerse de la parte del
otro, actitud antropologica que tiene sus raices en la teologia de la
Encarnacion.

El desafio de la reciprocidad puede constituir una alternativa para
la educacidn de hombres y mujeres que, conscientes de si mismos
y de su dignidad, puedan crecer entretejiendo con lo demaés
vinculos que favorezcan el desarrollo y la expresion de los recursos
y de las posibilidades individuales.

* SEXISMO

Teoria basada en la inferioridad del sexo femenino que viene de-
terminada por las diferencias bioldgicas entre hombres y mujeres.
La construccién de un orden simbolico en el que las mujeres son
consideradas inferiores a los hombres implica una serie de com-
portamientos y actitudes estereotipados que conducen a la subor-
dinacion de un sexo con respecto al otro.

Algunas autoras establecen diferencias entre machismo y sexismo,
ya que mientras el machismo es una actitud inconsciente -en el sen-
tido de que cuando a una persona con comportamientos machistas
se le explica su actitud puede optar por abandonarlos- el sexismo
representa una actitud consciente que propicia ladominacion y su-
bordinacién del sexo femenino con respecto al masculino.

»+ SOR
Proviene del latin Soror, que significa hermana. Es titulo y apelati-
vo de los miembros de diversos institutos religiosos femeninos de
la Iglesia catélica. Un tiempo, el término sorores, designaba a las re-
ligiosas con votos simples, diferentes de aquellas con votos solem-
nes, o moniales.
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